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1
HOMENS SEM PEITO

Ele entdo deu a ordem de matar
E matou as criancinhas.
Cantiga tradicional inglesa

N&o sei se damos a devida atencdo a importansidivdos didaticos do ensino
basico. E por essa razéo que escolhi como ponpartida destas licdes um pequeno livro
de inglés destinado a "meninos e meninas das @ltshdes". Nao creio que 0s autores
desse livro (sdo dois) tivessem mas intencoes,lleesudevo, a eles ou ao seu editor, uma
palavra de agradecimento por terem me enviado wemgghar de cortesia. AO mesmo
tempo, nada tenho de bom a dizer sobre eles. Tamdsuma situacdo bem dificil. Nao
quero ridicularizar dois modestos professores aseslque estavam dando o melhor de si,
mas ndo posso me calar diante daquilo que julgcaseerdadeira tendéncia da obra.
Proponho-me, portanto, a ocultar seus nomes. Vouefeer a esses dois senhores como
Gaius e Titius, e a seu livro como O livro verdeas\lisseguro que esse livro existe e que o
tenho em minhas estantes.

No segundo capitulo, Gaius e Titius citam a coidaebistoria de Coleridge na
cachoeira. Havia, vocés devem se lembrar, doistéigripresentes: um a chamou de
"Sublime”, e o outro, de "bonita"; e Coleridge naémiente concordou com a opinido do
primeiro e rejeitou com horror a do segundo. GaiUstius fazem a seguinte observacéo:
"Quando o homem disse Isto € sublime, ele paremirfum comentario sobre a
cachoeira... Na verdade... ele ndo estava falamdocadhoeira, mas dos seus proprios
sentimentos. O que ele realmente disse foi Eu teehbmentos que minha mente associa
a palavra 'Sublime’, ou, resumidamente, Eu tenhtinsentos sublimes.” Levanta-se aqui
uma série de questdes profundas de maneira basfessada. Mas os autores ainda nao
terminaram. Eles acrescentam: "Essa confusdo estare presente na nossa linguagem.
Aparentamos dizer algo muito importante sobre alyuoisa, e na verdade estamos apenas
dizendo algo sobre nossos préprios sentimeritos."

Antes de examinar as questdes de fato levantadasspe pequeno e significativo
paragrafo (dirigido, ndo nos esquecamos, as "Udtisexies"), é preciso eliminar uma
simples confusdo na qual Gaius e Titius cairam.nMesob o ponto de vista adotado por
eles — e sob qualquer ponto de vista imaginavelsujeito que diz Isto € sublime ndo pode
querer dizer Eu tenho sentimentos sublimes. Mesragmitissemos que qualidades como
a sublimidade fossem simples e unicamente projet@&sossas emocdes, ainda assim as
emocdes que inspirariam as projecdes seriam aslemmptares, e portanto quase opostas,
as qualidades projetadas. Os sentimentos que falger@dm chamar um objeto de sublime
ndo séo sentimentos sublimes, mas sentimentosndeagéio. Se Isto é sublime tiver de ser
reduzido a uma afirmacdo sobre os sentimentos ée dala, a transposicdo apropriada
seria Eu tenho sentimentos humildes. Se o ponteisie defendido por Gaius e Titius
fosse coerentemente aplicado, levaria a evideribesr@os. Eles seriam obrigados a
afirmar que Vocé é desprezivel significa Eu tenbiatimentos despreziveis; a rigor, que
Seus sentimentos mentos sdo despreziveis sigiiees sentimentos sdo despreziveis.
Mas ndo nos detenhamos neste que é o proprio porswEm do nosso assunto. Nao seria
justo com Gaius e Titius dar énfase ao que sendddwi uma simples desatencéo.

1 O livro verde, pp. 19-20.



O estudante que |é essa passagem no Livro veritarac duas proposicoes:
primeiro, que todas as frases que contém uma gifibule valor sdo afirmacdes sobre o
estado emocional de quem as emite, e segundo,sgas afirmacdes ndo tém nenhuma
importancia. E bem verdade que Gaius e Titius nggethm nenhuma dessas coisas com
todas as letras. Somente uma atribuicdo de vapacéia (sublime) foi considerada uma
descricao das emocodes do sujeito falante. A talefampliar a aplicacdo a todas as demais
atribuicdes de valor é deixada aos proprios alumogm o mais leve obstaculo é posto em
seus caminhos. Talvez os autores desejassem esmalgacao, talvez ndo; pode ser que
eles ndo tenham refletido seriamente sobre essstgu@em por cinco minutos. Na
verdade, ndo me interessa 0 que desejavam, mas sfgito que o livro certamente tera
sobre as mentes estudantis. Da mesma forma, elg®uao disseram que 0s juizos de
valor ndo tém importancia. Suas palavras sdo: éapamos dizer algo muito importante”
guando na verdade estamos "apenas dizendo alge s0Bs0s proprios sentimentos”.
Nenhum estudante sera capaz de resistir a sugestéita pela palavra apenas. Nao estou
dizendo, € claro, que o estudante va deduzir ar hsso uma teoria filosofica geral
segundo a qual todos os valores sédo subjetivosignificantes. Toda a forca de Gaius e
Titius depende do fato de estarem lidando com umimog um menino que cré estar
"fazendo" a sua "tarefa de inglés" e que nem stssdeique conceitos éticos, teologicos e
politicos estdo em jogo. N&o € uma teoria que®stdo incutida em sua cabeca, mas um
pressuposto; um pressuposto que, dez anos maie, tguAndo sua origem estiver
esquecida e sua presenca for inconsciente, vaiigond-lo a tomar um determinado
partido numa controvérsia que ele jamais soubdilexBs proprios autores, suspeito eu,
mal sabem o que estdo fazendo com o menino, e tao@be tem como sabé-lo.

Antes de examinar as credenciais filoséficas dapgsicoes que Gaius e Titius
adotaram sobre a questdo do valor, eu gostariac$tran quais sao 0s seus resultados
praticos no processo educacional. No quarto capialés citam um tolo antncio de um
cruzeiro de férias e passam a incitar seus alunofrac o tipo de redacdo que ali se
encontrd O anlincio diz que quem comprar passagens patzeii vai viajar "pelo Mar
Ocidental por onde navegou Drake de Devon", "avanse atras dos tesouros das indias"
e também levar para casa um tesouro de "momentamdlis” e "cores fulgurantes".
Trata-se de um texto ruim, sem dlvida: uma explwrdgarata e risivel das emocdes de
admiracéo e prazer que as pessoas sentem ao kigaaes relacionados a lendas ou fatos
histéricos. Se Gaius e Titius se ativessem ao gitipde ensinar o leitor a escrever uma
redacdo (conforme prometeram fazer), deveriam coanmsse andncio com trechos de
grandes escritores nos quais a mesma emocao r@cebem tratamento, e entdo mostrar
onde esté a diferenca.

Eles poderiam ter usado a famosa passagem deodobns Western Islands, que
conclui: "Pouco ha a invejar num homem cujo pasimb ndo se fortaleceu na planicie de
Maratona, ou cuja piedade ndo aumentou entre masruie lona* Poderiam ter tomado
aquele trecho de The Prelude em que Wordsworthre@lesscomo vislumbrou pela primeira
vez a antiguidade de Londres com "Peso e podeerRpte crescia com o peSoUma
licho que tivesse mostrado literatura desse pastdado do anudncio, e que tivesse
realmente discernido o bom do ruim, teria sido lig&o digna de ser ensinada. Haveria
nela sangue e seiva — as arvores do conhecimed# \eda crescendo juntas. Teria

2 bid., p. 53.
3 Journey to the Western Islands (Samuel Johnson).
* The Prelude, viii, Il. 549-59.



também o mérito de ser uma licdo de literatura,assunto a respeito do qual Gaius e
Titius, apesar do intuito professado, parecem &mgiente acanhados.

Na verdade, tudo o que eles fazem é mostrar queuoso navio nao vai navegar
por onde Drake passou, que os turistas n&o viverabuma aventura, que oS tesouros que
eles levardo para casa sdo meramente metaférigoe @ma viagem até Margate seria
suficiente para lhes dar "toda a diversdo e destan®e desejavamTudo isso é verdade:
pessoas menos talentosas que Gaius e Titius podeléscobri-lo. O que eles néo
perceberam, ou ndo quiseram perceber, é que unimcaeabastante semelhante se
aplicaria a boa literatura que se vale das mesmasg@es. Afinal de contas, o que pode a
histéria do cristianismo primitivo da Inglaterrag dm ponto de vista puramente racional,
acrescentar aos motivos que havia para a piedadéauto XVIII? Por que a hospedaria
do Sr. Wordsworth seria mais confortavel, ou oeatdndres mais saudavel, s6 por causa
da antiguidade dessa cidade? E, se de fato exigbte que impeca que um critico
"desmascare" Johnson e Wordsworth (e Lamb, e \rgl Thomas Browne, e Walter de
la Mare), da mesma forma como O livro verde desarasico anuncio, Gaius e Titius ndo
dao a seus leitores estudantes a mais leve ajudagscobri-lo.

Com essa passagem, 0 estudante ndo aprenderéataingoite nada a respeito de
literatura. Mas ha uma coisa que ele vai aprendsr tapido, e talvez indelevelmente: a
crenca de que todas as emocdes associadas coreslggar em si mesmas contrarias a
razdo e por isso despreziveis. Ele nédo tera nenldéreade que ha duas formas de ser
imune a anuncios desse tipo; que tais anunciosgs@mente inlteis para os que estdo
acima e para 0s que estao abaixo deles, istoa&opaomem de verdadeira sensibilidade e
para o primata de cal¢cas que nunca foi capaz deebeno Oceano Atlantico como nada
além de milhdes de toneladas de agua fria e salgiddois tipos de homens para quem
sdo vaos os apelos de um falso artigo opinativoesphtriotismo e honra: um tipo € o
covarde; o outro, 0 homem honrado e patriético. aNedibso € dito ao estudante. Ao
contrario, ele é encorajado a rejeitar a seducddido Ocidental” sob a perigosa alegacao
de que, se agir assim, provara ser um sujeito tespdificil de tapear. Gaius e Titius, ao
mesmo tempo que nada lhe ensinam sobre as lettmpam de sua alma, muito antes que
ele tenha idade para decidir, a possibilidade decéstas experiéncias que outros
pensadores, de autoridade maior que a deles, afinmser férteis, frutiferas e humanas.

Mas néo se trata s6 de Gaius e Titius. Em owrmkio, cujo autor chamarei de
Orbilius, descubro que a mesma operacédo, sob a anassstesia, esta sendo realizada.
Orbilius escolhe para "desmascarar" um tolo tresstore cavalos, em que esses animais
séo louvados como os "servos voluntarios" dos primeolonizado-Homens sem peito
rés da Australa E ele cai na mesma armadilha que Gaius e Tiada diz de Ruksh e
Sleipnir, nem dos chorosos corcéis de Aquiles, desmcavalos guerreiros do Livro de JO
—nem mesmo do Irméo Coelho das fabulas infantideoRBedro, o Coelho —, nem da pré-
histérica piedade dos homens pelo "nosso irméq dei'henhum desses tratamentos semi-
antropomoérficos que damos aos animais na histdmaaha e na literatura, onde quer que
eles encontrem expressées nobres ou vititeia é dito nem mesmo sobre os problemas

® O livro verde, pp. 53-5.

® Livro de Orbilius, p. 5.

" Orbilius é tdo superior a Gaius e Titius que chagaopor (pp. 19-22) uma comparacdo entre o trecho
criticado e um bom texto sobre animais. Infelizreemtontudo, a Unica superioridade que ele realmente
demonstra no segundo fragmento € sua superiorefadeerdade factual. A questéo especificamentélfiter

(o uso e abuso de expressdes que sdo falsas seciitidtam) n&o é abordada. E verdade que Orhilass

diz (p. 97) que devemos "aprender a distinguireeafirmacdes figuradas legitimas e ilegitimas", mlas
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gue a ciéncia levanta no campo da psicologia anifilalse contenta em explicar que os
cavalos n&o estdo, secundum litteram, interesseegpansao colonfalEssa informacao,
na verdade, é tudo o que os seus alunos consegaermdle. Ndo descobrirdo por que a
composicao apresentada é ruim, enquanto outragagiean ser alvo da mesma acusacgao,
sao boas. E aprenderdo ainda menos sobre as deg®rizs de homens que estao,
respectivamente, acima e abaixo dos riscos dessetose — 0s homens que realmente
conhecem e amam os cavalos, ndo com ilusdes antéoficas, mas com um amor
ordenado, e os irredimiveis e tacanhos homens osbg@ara quem um cavalo é somente
um meio de transporte ultrapassado. Eles terdoidgera oportunidade de desfrutar
momentos de prazer com seus poneis e seus c@sreéeebido um incentivo a crueldade
ou a negligéncia; e terdo aprendido a se deleitar@pria esperteza. Pois essa é a licdo de
inglés do dia, ainda que de inglés ela nada enShéra pequena porcdo da heranca
humana lhes foi sorrateiramente tomada antes e telessem idade suficiente para
compreender.

Até agora, tenho suposto que professores comosGailditius ndo percebem
inteiramente o que estdo fazendo e que ndo témtuitoinconsciente de atingir as
consequéncias de grande alcance que de fato ddeemoa Ha, é claro, outra
possibilidade. Aquilo que eu chamei (supondo qas ebmunguem de um certo sistema de
valores tradicional) de "primata de calcas" e decdbhho homem urbano” pode ser
precisamente o tipo de homem que eles querem proéisznossas diferencas podem ser
irredutiveis. Pode ser que eles de fato sustentesrog sentimentos humanos comuns em
relacdo ao passado ou aos animais ou as grandesetas sdo contrarios a razéo e
despreziveis, e devem por isso ser erradicadostefgéo deles pode ser a de varrer para
longe os valores tradicionais e dar inicio a umonpertério. Essa posi¢ao sera discutida
mais adiante. Se essa € a posicao defendida pas @aritius, devo me contentar por
enquanto em apontar que ela é uma posicao filesGdinéao literaria. Ao fazer desse o
assunto de seus livros, eles foram injustos corpais ou pedagogos, que compraram a
obra de filosofos amadores quando esperavam adzbigramaticos profissionais. Um
sujeito ficaria chateado se o seu filho voltasseelttista com os dentes intocados e com a
cabeca abarrotada dos obiter dicta do dentistee smlirimetalismo ou sobre a teoria de
Bacon.

Mas duvido de que Gaius e Titius tenham realmplgeejado usar o ensino de
inglés como disfarce para propagar sua filosofi@idCque eles foram cair nesse assunto
pelas seguintes razdes. Em primeiro lugar, fadecatiteraria é dificil, e o que eles fazem
€ muito mais facil. Explicar por que um tratameitfeliz de alguma emocao humana
primaria constitui ma literatura, se excluirmos ataques falaciosos a emocdo em si
mesma, é uma tarefa dificil de ser empreendidanmdes Dr. Richards, que foi o primeiro
a se debrucar sobre o problema da ma qualidadérige fracassou, creio eu, em sua
tentativa. J&4 "desmascarar’ a emocdo com base umgan-¢comum racionalista esta ao
alcance de qualquer um. Em segundo lugar, creio @Gaieis e Titius sinceramente
entenderam errado a urgente necessidade pedagdgnmesso tempo. Eles véem o mundo
ao redor dominado pela propaganda emotiva — apr@mdeom a tradicdo que a juventude
€ sentimental — e concluem que a melhor coisa er #®#ortalecer a mente dos jovens
contra a emotividade. A minha propria experiénciaa professor me ensina justamente o

pouco nos ajuda a por isso em pratica. No ent@npoeciso fazer justica e lembrar que, na minhai@pj
essa obra estd num nivel bem superior ao do Liemdev
8 Ibid., p. 9.



contrario. Pois, para cada aluno que precisa sguaedado de um leve excesso de
sensibilidade, existem trés que precisam ser deslosr do sono da fria vulgaridade. O
dever do educador moderno ndo € o de derrubastazemas o de irrigar desertos. A
defesa adequada contra os sentimentos falsos &dnans sentimentos corretos. Ao
sufocar a sensibilidade dos nossos alunos, apenasguiremos transforma-los em presas
mais faceis para o ataque do propagandista. Ratuaeza agredida ha de se vingar, e um
coracdo duro ndo € uma protecao infalivel contranioio mole.

Mas existe uma terceira e mais profunda razdogapgao feita por Gaius e Titius.
E possivel que eles admitam que uma boa educag@&nieldar alguns sentimentos e
extirpar outros. Pode ser até que estejam empestaddazé-lo. Mas € impossivel que
obtenham bons resultados. Fagam o que fizeremad&oo'desmascarados” da sua obra, e
somente ele, que vai ser determinante. Para derapashecessidade disso serei obrigado
a desviar-me um pouco do assunto e mostrar quague podemos chamar de "a dificil
situacdo educacional de Gaius e Titius" é algo lki@rente da de todos os seus
predecessores.

Até bem recentemente, todos os professores, ®merts em geral, acreditavam
gue o universo tinha uma natureza tal que nossgéee emocionais poderiam tanto ser
congruentes como incongruentes em relacdo a elereditavam, na verdade, que 0s

nossa reveréncia ou nosso desprezo. Coleridgeitav@due a natureza inanimada era de
tal forma que determinadas reacdes poderiam ses fpatas” ou "adequadas" ou
"apropriadas" do que outras — e essa € evidentemaerizao pela qual ele concordou com
o turista que chamou a queda-d'agua de sublimgcerdou do que a chamou de bonita. E
ele acreditava (com razao) que os turistas tamlarsgvam assim. O homem que chamou
a queda-d'agua de sublime ndo tinha simplesmeénteraggdo de descrever as suas proprias
emocoes: ele também afirmava que o objeto meretas &mocdes. Se ndo fosse assim,
nao haveria nada com o que concordar ou do querdeacnessa afirmacéo. Discordar da
frase Isso é bonito, se essas palavras simplesragptessassem 0s sentimentos de uma
pessoa, seria absurdo: se o turista tivesse dito-8ie mal, Coleridge certamente nao teria
retrucado N&o; eu me sinto muito bem. Shelley assamrmesma posi¢cao quando, tendo
comparado a sensibilidade humana com uma liragdlai adiante e diz que aquela difere
desta por possuir uma capacidade de "ajuste iriteyne lhe permite "acomodar suas
cordas aos movimentos daquilo que as tahg®ode um homem ser justo”, pergunta
Traherne, "a menos que seja justo ao outorgar a cada a estima devida? Todas as
coisas foram feitas para ser nossas e nos fontos feira aprecia-las de acordo com seus
valores.*°

Santo Agostinho define a virtude como ordo ameris disposicdo ordenada das
afeicdes, na qual cada objeto corresponde ao geaamibr que lhe é apropriddo
Aristoteles diz que o objetivo da educacéo é faaer que o aluno goste e desgoste do que
é certo gostar e desgostaQuando a idade do pensamento reflexivo chegalurm assim
treinado nas "afeicbes ordenadas"” ou nos "justosnsentos” facilmente encontrara os
primeiros principios na Etica; mas o homem corrugiio podera enxergéa-los e nao faré
nenhum progresso nessa ciéhtiaPlatdo, antes dele, ja havia dito o mesmo. O

° Defence of Poetry.

10 centuries of Meditations, i, 12.

1 De Civ. Dei, XV. 22. C£ ibid. ix. 5, xi. 28.
12 Eth. Nic. 1104 B.

13 |bid. 1095 B.



animalzinho humano néo tera logo de cara as reagitass. Ele deve ser treinado para
sentir prazer, agrado, repulsa e 6dio em relacamidas que realmente sdo prazerosas,
agradaveis, repulsivas e odiavéisNa Republica, o jovem bem-educado é “"aquele que
veria com maior clareza o que ha de errado em dhramnas imperfeitas ou em obras
incompletas da natureza, e com uma justa avers@uieia e odiaria o feio mesmo em
sua juventude, e elevaria apraziveis louvores @zhgekecebendo-a em sua alma e sendo
nutrido por ela, de modo que se torne um homenogdo gentil. Tudo isso antes que ele
alcance a idade da razéo; de modo que, quando&o farz fim |he chegar, entdo, com a
criacdo que recebeu, ele abrira seus bracos padalhas boas-vindas e a reconhecera por
causa da afinidade que tem por &laNo hinduismo primitivo, a conduta dos homens que
podem ser chamados bons consiste na conformidadel@guase na participacdo na — Rta,
o grande rito ou modelo do natural e do sobrenatua se revela do mesmo modo na
ordem do cosmos, nas virtudes morais e nas ce@®@a templo. A retiddo, a correcao, a
ordem, a Rta sdo constantemente identificadas ebya ®u a verdade, correspondéncia
com a realidade. Tal como Platdo dizia que o Beé'"atem da existéncia' e Wordsworth
dizia que pela virtude as estrelas sao fortesmatssnbém os mestres indianos dizem que
os proprios deuses nascem da Rta e obedecerf.a ela

Os chineses também falam de um grande ente (o magoentes) chamado Tao.
Ele é a realidade além de todos os atributos,smabque era antes do Proprio Criador. Ele
é a Natureza, € a Via, o Caminho. E a Via pela quativerso prossegue, a Via da qual
tudo eternamente emerge, imoével e tranqiilamesai® @ espaco e o tempo. E também a
Via que todos os homens deveriam trilhar, imitaneksa progressdo cdsmica e
supracésmica, amoldando todas as atividades ajessde modeld. "No ritual”, dizem os
Analectos, "é a harmonia com a Natureza que é @\ Os antigos judeus igualmente
louvavam a Lei como "verdadeira"

A bem da brevidade, de agora em diante vou memrefessa concepc¢éo, em todas
as suas formas — platdnica, aristotélica, estaéiistd e oriental —, simplesmente como "o
Tao". Algumas das suas descricdes que acabo dgodam a muitos parecer meramente
exbticas ou mesmo magicas. Mas ha entre elas algc@num que ndo pode ser
negligenciado. E a doutrina do valor objetivo, awocdo de que certas posturas S&o
realmente verdadeiras, e outras realmente falsaspaito do que € o universo e do que
somos noés. Aqueles que conhecem o Tao podem afgoe@rchamar uma crianca de
graciosa e um ancido de veneravel ndo é simplesmegistrar um fato psicoldgico sobre
nossas momentaneas emocdes paternas ou filiaisepmshecer uma qualidade que exige
de ndés uma certa resposta, quer a demos, querD®agninha parte, ndo aprecio a
companhia das criangas pequenas, mas, uma vezlgudef dentro do Tao, reconhego
nisso um defeito meu — da mesma forma como um hopwegte reconhecer-se dalténico
ou desprovido de ouvido musical. E, uma vez queasaprovacdes e desaprovacdes sao

! Das leis, 653.

15 A RepUblica, 402 A.

16 A. B. Keith, s.v. "Righteousness (Hindu)" Enc. igieln and Ethics, vol. x.

7 Ibid., vol. ii, p. 454 B; iv. 12 B; ix. 87 A.

8 The Analects of Confucius, trans. Arthur Waleyntees, 1938, i. 12.

19 salmo 119: 151. A palavra é emeth, "verdade". Qnd®atya dos indianos da énfase & verdade como
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assim reconhecimentos do valor objetivo ou respostama ordem objetiva, os estados
emocionais podem portanto estar em harmonia caaz&@r(quando sentimos afeicdo por
aquilo que merece aprovacédo) ou em desarmonia ¢tanigeando percebemos que a
afeicdo é merecida mas ndo conseguimos senti-¢gfilNna emocao e, em si mesma, um
julgamento; nesse sentido, todas as emocdes enseiis sdo aldgicos. Mas eles podem
ser razoaveis ou irrazoaveis na medida em querderotam a Raz&do ou ndo conseguem
conformar-se. O coragdo nunca toma o lugar da ealmegs ele pode, e deve, obedecer-
Ihe.

O mundo do Livro verde ergue-se inteiramente eon#so. Nele, a propria
possibilidade de um sentimento ser razoavel — cgnmmoerrazoavel — foi excluida desde
o principio. Pois uma coisa s6 pode ser razoavéraroavel se estd em conformidade ou
em desconformidade com alguma outra coisa. Dizefaqgueda-d'agua é sublime significa
dizer que a nossa emocao de humildade é apromiadadenada a realidade, e portanto
falar de algo além das emocdes, assim como dizeo gapato me serve, é falar ndo s6 do
sapato, mas também dos meus pés. Mas essa redeméaigop para além da emocgéo é o que
Gaius e Titius excluem de todas as frases que mont@da atribuicdo de valor. Essas
afirmacoes, para eles, referem-se unicamente aé&maAgsim, a emocao, considerada por
si propria, ndo pode estar nem em concordanciagmrdiscordancia com a Razéo. Ela e
irracional ndo da forma como um paralogismo ¢ ioreal, mas como um evento fisico &
irracional: ele ndo chega a se elevar nem mesnigniddde do erro. Sob esse ponto de
vista, 0 mundo dos fatos, sem nenhum traco de ,valor mundo dos sentimentos, sem
nenhum traco de verdade ou falsidade, justica justipa, se enfrentam mutuamente, e
nenhum rapprochement é possivel.

Portanto, o problema educacional € completameiferedte dependendo da
posicdo que se adota: dentro ou fora do Tao. Rparales que estdo dentro, a tarefa é
treinar os alunos para que desenvolvam as reagdss mesmas apropriadas, quer eles as
tenham quer ndo, e construir aquilo que constitveraladeira natureza humana. Aqueles
gue estdo fora, se agirem com ldgica, deverdo derssi todos 0s sentimentos como
igualmente nao-racionais, como meras névoas enbe e 0S objetos reais. Em
consequéncia, eles devem ou se empenhar em retodesros sentimentos, tanto quanto
possivel, da mente dos alunos, ou entdo encomjdimentos por razées que nada tém a
ver com sua "justica” ou "pertinéncia” intrinsedasta Ultima op¢&do os compromete com o
guestionavel processo de criar nos outros, poreség" ou por feitico, uma miragem que
suas proprias capacidades racionais ja consegdismipar.

Talvez isso figue mais claro se tomarmos um exemphcreto. Quando um pai
romano dizia a seu filho que era doce e digno mgwe sua pétria, ele acreditava no que
dizia. Estava comunicando ao filho uma emocéo @eetgl proprio partilhava e que estava
de acordo com o valor que via numa morte honrask@avg dando ao menino o melhor de
si, dando algo do seu espirito para humaniza-leelsma forma como ja havia dado algo
do seu corpo para gera-lo. Mas Gaius e Titius m@em crer que, ao chamar uma morte
assim de doce e digna, estivessem dizendo "algortange sobre alguma coisa". Seu
préprio método de desmascaramento se voltariaaefhs caso tentassem fazé-lo. Pois a
morte ndo € algo comestivel e portanto ndo podedskee num sentido literal, e é
improvavel que as sensagfes que vao na realidaded@-la sejam dulce, mesmo numa
analogia. E assim também com decorum — que na@ jpiesama palavra que descreve 0
sentimento de algumas pessoas ao se recordar ests coisa que nao vai acontecer
com muita freqUiéncia e que certamente ndo trarfdunea vantagem ao morto. SO existem
duas possibilidades para Gaius e Titius. Ou besigde até o fim e desmascarardo esse
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sentimento como qualquer outro, ou bem se empeambteré produzir, desde fora, um
sentimento que créem desprovido de valor para woatuque pode custar-lhe a vida,
somente porque é util para nds (os sobreviventes)og jovens pensem assim. Se eles
optarem por esse caminho, a diferenca entre a ed@lucantiga e a nova sera muito
significativa. Enquanto a antiga promovia uma axgéio, a nova apenas "condiciona”. A
antiga lidava com os alunos da mesma maneira cenp@ssaros crescidos lidam com os
filhotes quando Ihes ensinam a voar; a nova lica el@s mais como o criador de aves lida
com os jovens passaros — fazendo deles alguma comapropositos que 0s proprios
passaros desconhecem. Em suma, a educacdo amtigmarespécie de propagacdo —
homens transmitindo a humanidade para outros hqraars/a é apenas propaganda.

Deve-se alegar em favor de Gaius e Titius que aa aqagdo € pela primeira
alternativa. Eles abominam a propaganda: ndo pagasdilosofia leve a essa condenagéo
(ou a qualquer outra coisa), mas porque eles séitoree que 0s seus proprios principios.
E provavel que tenham alguma vaga idéia (quest&ovqu examinar na minha proxima
licdo) de que o valor, a boa-fé e a justica possanrecomendados ao aluno com base
naquilo que eles chamam de preceitos "racionais"balogicos” ou "modernos”, caso
iSSO seja necessario. Enquanto isso, deixam pendemfuestdo e seguem tratando de
desmascarar.

Mas esse caminho, embora menos inumano, ndo €ésnEEEAstroso que a
alternativa da propaganda cinica. Suponhamos pomoemento que as virtudes mais
arduas realmente pudessem justificar-se teoricarsamh nenhum apelo ao valor objetivo.
Ainda assim continua sendo verdade que nenhumdigasio da virtude habilita um
homem a ser virtuoso. Sem a ajuda das emocdesadesin o intelecto permanece
impotente diante do organismo animal. Eu prefejogar cartas contra um homem que
fosse inteiramente cético em relacéo a ética, magigesse sido criado para acreditar que
"um cavalheiro ndo trapaceia”, do que contra uepigensivel fildbsofo moral que tenha
crescido entre vigaristas. Numa batalha, ndo s&daggsmos que vao manter os relutantes
nervos e musculos em seus postos na terceira horéocthbardeio. O mais rude
sentimentalismo (do tipo que Gaius e Titius abomin@m relagdo a uma bandeira, pais ou
regimento serd bem mais util. Isso nos foi ditarhdto tempo por Platdo. Assim como o
rei governa por seus delegados, também a Razdmmenh deve dominar os simples
apetites fazendo uso do "elemento vigor85a cabeca domina o estdmago por meio do
peito — que é o trono, como nos disse Alanus, d@ndaimidadé’, das emocdes
transformadas em sentimentos estaveis pelo habitmtlo. O Peito, a Magnanimidade, o
Sentimento — esses sdo os indispensaveis digsitdedigacdo entre o homem cerebral e
o homem visceral. Pode-se dizer mesmo que € per @demento intermediario que o
homem é homem, pois pelo seu intelecto ele é apespEsto, e pelo seu apetite ele é
apenas animal.

A operacgédo do Livro verde e seus semelhantesddipraco que podemos chamar de
Homens sem Peito. E abominavel que n&o raro déissoa nome de Intelectuais. Isso
Ihes da a chance de dizer que quem os ataca,tastdh@o a Inteligéncia. Nao é verdade.
Eles ndo se distinguem dos demais homens por ubitdhde especial para encontrar a
verdade nem por um ardor insuperavel ao perseg@8dda de fato estranho se assim
fossem: uma perseverante devocdo a verdade, urdcsagudo de honra intelectual ndo
podem ser mantidos por muito tempo sem a ajudasdoBmentos que Gaius e Titius

20 A Republica, 442 B, C.
2L Alanus ab Insulis. De Planou Naturae Prosa, iii.
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desmascarariam com a facilidade habitual. Nao é&amsso de pensamento que 0S
caracteriza, mas uma caréncia de emoc0Oes fértgmsnerosas. Suas cabecas nao sao
maiores que as comuns: é a atrofia do peito logxalmue faz com que pare¢cam assim.

E todo o tempo — tal é o carater tragicomico dasaastuacdo — continuamos a clamar
por essas mesmas qualidades que tornamos impgsdadipodemos abrir um periddico
sem topar com a afirmacdo de que nossa civilizag@&oisa de mais "impeto", ou
dinamismo, ou auto-sacrificio, ou "criatividade'uriNa espécie de morbida ingenuidade,
extirpamos o 0rgéo e exigimos a sua funcdo. Prathezhomens sem peito e esperamos
deles virtude e iniciativa. Cacoamos da honra echosamos ao encontrar traidores entre
nos. Castramos e ordenamos que os castrados sxfars. f
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2
O CAMINHO

E sobre o Tronco que um cavalheiro deve trabalhar
Confucio, Analectos, 1.2

O resultado pratico da educacéo feita nos moldgsoptos pelo Livro verde sera
inevitavelmente a destruicdo da sociedade que #&alacéMas isso nao constitui
necessariamente uma refutacdo da teoria do subjetivde valores. A verdadeira doutrina
poderia ser tal que, uma vez aceita, nos levamarée. Ninguém que fale de dentro do Tao
pode rejeitar uma teoria baseando-se nesée ¢asl oAseooov. Mas ainda ndo chegamos
a esse ponto. Existem sim problemas tedéricos osofia de Gaius e Titius.

N&o importa 0 quéo subjetivistas sejam em relac@ertos valores tradicionais,
Gaius e Titius mostraram, pelo simples fato denteescrito O livro verde, que existem
valores que para eles nada tém de subjetivos. |IAfed@s escrevem com o intuito de
produzir determinados estados mentais nas novag@gs; portanto, ou consideram esses
estados mentais intrinsecamente bons e justosntdio eertamente créem-nos meios de
alcancar uma sociedade que julgam desejavel. N&odicil inferir de varias passagens
do Livro verde qual € o ideal para o qual trabalhlas ndo € preciso fazé-lo. A questéo
central ndo é a natureza precisa dessa finalidads, o préprio fato de haver uma
finalidade. Ela tem de existir, ou entdo o livro€e uma obra fundamentalmente pratica)
nao teria nenhuma razdo de ser. E essa finalidgadelé ser muito valiosa a seus olhos.
Seria um subterflgio nos esquivarmos de designérao termo "boa", recorrendo em vez
disso a atributos como "necesséria", progressigtéeficiente”. Eles seriam for ¢cados pela
I6gica a responder as perguntas: "necessario p@a'g'progressista em direcdo a qué?",
"eficaz em qué?". Em Ultima instancia, eles teri@nreconhecer que, em sua opinido,
algum estado de coisas € bom em si mesmo. E desseiu poderiam afirmar que o termo
"bom" simplesmente descreve as emocdes que seRt@mtodo o propdsito do livro é
condicionar o jovem leitor a partilhar de certas@es; e, a ndo ser que eles sustentem
gue essas opinibes sdo em certa medida valorosasopetas, esse seria um
empreendimento descabido ou mesmo malévolo.

A bem da verdade, veremos que Gaius e Titius defapncom um dogmatismo
inteiramente acritico, todo o sistema de valores ggtava em voga entre os jovens de
classe média de instrucdo mediana durante o pediotle as duas grandes gueza®

2 A verdadeira (e talvez inconsciente) filosofia @aius e Titius torna-se clara se comparamos as duas
seguintes listas de coisas aprovadas e desaprovadas

A. Desaprovadas: O apelo de uma mée para quelsewséja "corajoso” é "absurdo" (O 11- vro verde, p
62). O sentido da palavra "cavalheiro" é "extremateeago” (ibid.). "Chamar um homem de covarde nada
nos diz sobre as suas acfes" (p. 64). Sentimentspaito de um pais ou de um império sdo sentoaéat
respeito de nada em especial” (p. 77).

B. Aprovadas: Aqueles que preferem as artes dépaztes de guerra (ndo é dito em quais circuriggnc
sdo aqueles que "podemos chamar de homens sapid@®5)( Espera-se do aluno que "acredite numa vida
comunitaria democratica" (p. 67). "O contato conid@gas de outros povos €, conforme sabemos, salldav
(p. 86). A razao da existéncia dos banheiros (&u®is saudavel e mais agradavel conviver comssoas
guando elas estéo limpas") é "demasiado Obviaqargprecisemos menciona-la" (p. 142). Podemosuwer g
conforto e segurancga, tal como se manifestam ress das bairros residenciais em tempos de paz,séo o
valores supremos: as Unicas coisas que podem pramuzespiritualizar o conforto e a seguranga séo
ridicularizadas. S6 de péo vive o homem, e a fenfmema do pdo é a carroca do padeiro: a paz € mais
importante que a honra, e pode ser mantida pefpsdéntes de xingar coronéis e ler jornais.
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ceticismo em relacdo aos valores € apenas supérfiendo valido apenas para os valores
alheios; eles ndo sao muito céticos em relacdovalmses correntes em seus proprios
meios. E esse fenbmeno é bastante comum. Muitogju®s'desmascaram” os valores

tradicionais ou (como eles dizem) "sentimentais t® fundo valores proprios, que créem
imunes a desmascaramentos semelhantes. Alegancedtardo pela raiz o crescimento

parasitario da emocado, da autoridade religiosatadas herdados, para que os valores
"verdadeiros" ou "auténticos" possam emergir. Trentagora descobrir 0 que acontece
guando se tenta empreender isso a Seério.

Continuemos a usar o exemplo anterior, da monteup@ boa causa — ndo que a
virtude seja o Unico valor, e 0o martirio a Gnicdwde, é claro; mas tomaremos o exemplo
por ser ele o experimentam crucis que lanca umasaiarecedora sobre os diferentes
sistemas de pensamento. Suponhamos que um Inoxadoratéria de valores considere o
dulce et decoram e o homem nenhum tem amor maimo cgentimentos meramente
irracionais que devem ser eliminados se quisernessell até as bases "realisticas" ou
"auténticas" desse valor. Onde ele ira encontimbtses?

Antes de mais nada, é possivel que ele diga queradadeiro valor reside na
utilidade desse sacrificio para a comunidade. Bteeglizer: "Bom é aquilo que é util para
a comunidade." Mas € claro que a morte de todanmaumidlade ndo é util para a
comunidade, e sim somente a morte de alguns desmsembros. O que no fundo esta
sendo dito € que a morte de alguns homens é utl @aros homens. E isso é a pura
verdade. Mas com base em que se pede a alguns sigoeemorram pelo bem dos outros?
Esta excluido por hipétese todo e qualquer apelorgolho, a honra, a vergonha ou ao
amor. Usar algum desses conceitos seria retorsaseadimentos, e a tarefa do Inovador €
arrancé-los todos pela raiz e em seguida explizathamens, baseando-se unicamente na
racionalidade, por que razdo devem morrer pelos semelhantes. Ele pode dizer: "A
menos que alguns de nés se arrisquem a morrers ta@ocertamente morreremos.” Mas
isso s6 valera para um nuamero limitado de casos)esmo nos casos em que isso for
valido, levanta-se a razoabilissima objecao: "Rar lpgo eu deveria ser um dos que se
arriscam?"

A essa altura, o Inovador pode perguntar por gfiieal de contas, o egoismo seria
mais "racional" ou "inteligente" que o altruismo.pArgunta é pertinente. Se por Razéo
entendermos o processo de fato usado por Gaidsae &m seus desmascaramentos (isto
€, a associacgao logica de proposicdes, em Ultirdbsarretiradas dos dados dos sentidos,
com proposicdes posteriores), entdo a respostardees que 0 egoismo ndo é mais
racional que o sacrificio, tampouco menos raciddahhuma das duas opc¢des é racional —
ou irracional — de maneira nenhuma. De proposi¢éesadas somente de fatos ndo €
jamais possivel tirar nenhuma concluséo praticanénciacao A preservacao da sociedade
depende disso ndo pode levar ao imperativo faga eseto se for mediada por outra
enunciacdo, qual seja: a sociedade deve ser pagse™a mesma forma, Isso ird custar a
sua vida ndo pode levar diretamente a ndo fagasestente pelo intermédio de um desejo
ou por um reconhecido dever de autopreservacdondadior tenta chegar a uma
conclusédo de teor imperativo a partir de uma presnde teor indicativo, e, mesmo que
siga tentando por toda a eternidade, ndo vai coirs@®is seria impossivel. Temos aqui,
portanto, duas opg¢des: uma delas é ampliar a azafgdpalavra Razédo, incluindo nela
aquilo que nossos ancestrais chamavam de RazacaRr&dmitindo com isso que juizos
como a sociedade tem de ser preservada ndo sds smErimentos, mas proposicoes
racionais em si mesmas (embora eles ndo possamstntar por nenhuma das razdes
exigidas por Gaius e Titius); a outra opgao € tiesis uma vez por todas da tentativa de
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encontrar uma esséncia de valor "racional" por tléstodos os sentimentos que
desmascaramos. O Inovador ndo optard pela prinadiesnativa, pois 0s principios
praticos, conhecidos por todos os homens pelo astadao, sdo simplesmente o Tao que
ele queria suplantar. E mais provavel que ele @edis busca pela esséncia "racional" e
passe a procurar outras bases mais "fundamentaisalésticas".

E ele provavelmente crera que tais bases podemnsentradas no Instinto. Dira
gue preservacdo da sociedade, e mesmo da propéei@sé finalidade que ndo depende
do precério fio da Raz&o: é dada pelo InstintooEigso que é desnecessario discutir com
agueles que discordam. Todos nés temos um impualsmtivo de preservar a nossa
propria espécie. E é por isso que os homens denadralhar pela posteridade. Ndo temos
nenhum impulso instintivo de cumprir promessas eueaspeitar a vida individual: é por
isso que escrupulos de justica e humanidade — ¢ @raocoutras palavras — podem ser
devidamente varridos para longe quando entram @ftitoccom o nosso verdadeiro fim, a
preservacdo da espécie. E por isso, novamentgsogiecunstancias modernas permitem e
requerem uma nova moral sexual: os velhos tabusngenhavam um papel importante
pela preservacdo da espécie, mas métodos dosaapiivas modificaram a situacéo, de
modo que podemos agora abandonar muitos dessas Raisi é claro que o desejo sexual,
sendo instintivo, deve ser satisfeito sempre gueeséiver em conflito com a preservacao
da espécie. Parece, de fato, que uma ética baseadatinto vai dar ao Inovador tudo o
gue ele quer e livra-lo de tudo o que néo quer.

Na verdade, ndo fizemos com isso avanco nenhumyblid insistir na tese de que
Instinto € um nome que damos as coisas que desmmbe (dizer que o0s passaros
migram para o lugar certo por instinto € apenasrdizie ndo sabemos como 0s passaros
migram para o lugar certo), pois creio que o tegsi@d sendo usado aqui numa acepgao
razoavelmente definida, em que significa um impuisefletido e espontaneo que
geralmente aparece em membros de uma certa espéctgue maneira o Instinto, assim
concebido, nos ajuda a encontrar os valores "act&ti? Afirma-se que estamos fadados a
obedecer ao Instinto, que ndo podemos agir de mddn? Mas, se é assim, por que livros
como O livro verde e assemelhados sdo escritos?U®tamanho esforco de exortagcao
para nos levar ao lugar para o qual irlamos degqgealjeito? Por que tamanho louvor por
aqueles que se submeteram ao inevitavel? Ou ser&ejafirma que ao obedecer ao
Instinto ficaremos felizes e satisfeitos? Mas gppadquestdo que estavamos analisando
era a de encarar a morte, com a qual (pelo que sdbevador) cessa toda e qualquer
possibilidade de satisfacdo. Portanto, se tivermms desejo instintivo pelo bem da
posteridade, esse desejo ndo podera nunca séisatisma vez que ele so sera alcancado,
na melhor das hipoteses, quando estivermos mdktosiue parece, o Inovador ndo diria
gue estamos fadados a obedecer ao Instinto, tamgoecobteremos satisfacéo ao fazé-lo.
Diria, isso sim, que temos o dever de obedecefilhe

% De todas as que pude conhecer, a tentativa maissiga de construir uma teoria do valor com base n
"satisfacdo dos impulsos" foi a do Dr. 1. A. Ridwai(Principies of Literary Criticism, 1924). A agi
objecéo a identificagdo entre Valor e Satisfacda egpressa no juizo de valor universal segundoab'g
melhor ser Sécrates insatisfeito do que um portisfeio”. Para combater tal juizo o Dr. Richardfoeca-se

por mostrar que nossos impulsos podem ser dispostos hierarquia e que alguns prazeres podem ser
preferidos a outros, sem que se faga nenhum apl@lguer critério diferente da prépria satisfagée. o
afirma com base na doutrina que diz que algunslsopisdo mais "importantes" que outros — um impulso
importante € aquele cuja frustragdo acarreta aréig&o de outros impulsos. Uma boa sistematizagdio (
uma boa vida) consiste na satisfacdo de tantoslsepuuanto possivel, 0 que necessariamente implica
satisfacdo dos "importantes" a custa dos "poucmitaptes”. As objecdes a esse esquema me parecem se
duas:
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Mas por que deveriamos fazé-lo? Por acaso ha abgtnm instinto de ordem superior que
nos obrigue a isso, e um terceiro instinto, de ondam ainda superior, que nos obrigue a
obedecer ao anterior? Uma série infinita de instihitisso é presumivelmente impossivel,
mas é a Unica resposta aceitavel. De uma afirmsgBe um fato psicolégico, como
"tenho um impulso de fazer isso e aquilo”, ndo pueingenuamente inferir o principio
pratico "eu tenho de obedecer a esse impulso'a pessivel afirmar que os homens tém
um impulso espontaneo e irrefletido de sacrificar@ria vida pela preservacédo dos seus
semelhantes; mas mesmo assim restaria a questiipletamente diferente, de saber se
esse é um dos impulsos que devem ser controladomalaqueles a que devemos ceder.
Pois mesmo o Inovador reconhece que muitos impykqseles que se chocam com a
preservacao da espécie) tém de ser controladasesreconhecimento certamente nos traz
uma dificuldade ainda mais fundamental.

Dizer que devemos obedecer ao Instinto € coma duze devemos obedecer as
"pessoas”. As pessoas dizem coisas diferentessimm dambém os instintos. Nossos
instintos estdo em guerra. Se afirmassemos qustiot;mde preservacao da espécie deve
sempre ser atendido em detrimento de todos osspudeoonde estariamos tirando essa
regra de primazia? Ouvir o clamor desse instintteedir em seu favor seria um tanto
simpldrio. Cada instinto, se 0 ouvirmos atentameciemara por ser atendido a custa de
todos os outros. Pelo simples fato de ouvirmos efesde ndo os demais, estaremos
fazendo um julgamento prévio da questdo. Se nduxdrmos ao exame dos NOSSOS
instintos um conhecimento comparativo das suasdiges, nuncal 0 caminho 1
poderemos deduzi-lo a partir deles proprios. E esshecimento ndo pode ser ele mesmo
instintivo: o juiz ndo pode ser uma das partesald; ou, caso fosse, a decisdo nao teria
nenhuma validade e ndo haveria por que situar sepmacdo da espécie acima da
autopreservacao ou do apetite sexual.

E muito persistente a idéia de que é possivelrgramobases para preferir um dos
instintos sem apelar a nenhuma instancia superaesapréoprios. NO0s nos agarramos a
termos inuteis: damos a ele o nome de "basico" fandamental”, ou "primevo", ou
"profundo”. De nada adianta. Ou bem essas palasn@®brem um juizo de valor

(1) Sem uma teoria da imortalidade nao resta Ipgea o valor da morte honrada. Pode-se dizerré, dae

um homem que tenha salvado a sua vida com um at@igéo vai sofrer de frustracdo pelo resto da.vid
Mas certamente ndo com a frustracdo de todos esregulsos. Enquanto isso, o morto néo terd afaedis

de nenhum impulso. Ou sera que afirmardo que, fiorter nenhum impulso frustrado, o morto esta em
situagcao melhor que a do homem vivo e desgra¢ado?d nos leva a segunda objecao.

(2) O valor em uma sistematizacdo deve ser julgeela presenca de satisfacdo ou pela auséncia de
insatisfacdo? O caso extremo é o do homem morias csgtisfacbes e insatisfagfes (do ponto de vista
moderno) séo iguais a zero, contra o traidor quéaapode comer, beber, dormir, cogar-se e copukesmo

gue ndo possa mais desfrutar da amizade ou do@maw respeito préprio. Mas o problema surge também
em outros niveis. Suponhamos que A tenha apenaisnpdlsos e que todos sejam satisfeitos, e quelate
1200 impulsos, dos quais 700 sejam satisfeitos @ $#)am frustrados: qual deles realiza a melhor
sistematiza¢do? N&o ha duvida sobre qual das gag@e® o Dr. Richards realmente prefere — ele chega
louvar a arte por nos deixar "inconformados" comilgaridade comum! (op. cit., p. 230). O Unico oidide

um embasamento filoséfico que eu consigo ver nessalha € a afirmacéo de que, "quanto mais compglexa
uma atividade, mais consciente ela C (p. 109). Masa satisfacdo é o Unico valor que existe, perau
aumento da consciéncia seria algo bom? Pois aiéo&x € a condicao de todas as insatisfagéescbem

de todas as satisfagbes. O sistema do Dr. Ricltdsoferece nenhum fundamento para a sua (e nossa)
preferéncia pela vida civilizada em detrimento tkaselvagem, ou pelo humano em detrimento do dnima
— ou mesmo pela vida em detrimento da morte.
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sobreposto ao instinto — e portanto nao derivatlo-deou entdo elas meramente registram
a intensidade com que os sentimos, a freqiénceedduncionamento e a amplitude do
seu alcance. Se a opcdao for a primeira, a tentdBvhasear o valor no instinto tera sido
abandonada; se for a segunda, tais observacoes @obispectos quantitativos de um fato
psicolégico néo levardo a nenhuma concluséo pr&icavelho dilema. Ou as premissas ja
traziam em si um imperativo, ou a conclusdo segndsmeramente um indicatf/o

Por fim, vale a pena perguntar se de fato exigtemainstinto de preocupacéo com
a posteridade ou com a preservacao da espéciéddEson capaz de encontra-lo em mim
mesmo, e no entanto Sou uma pessoa propensa a perfséuro remoto — uma pessoa
capaz de obter prazer lendo o Sr. Olaf Stapledéiho ainda menos provavel que a
maioria das pessoas que se sentaram ao meu laboreles ou que estavam comigo em
filas por ai sentissem um impulso irracional deefagqualquer coisa pela espécie ou pela
posteridade. Somente as que receberam um tipoitspele educacédo poderiam chegar a
ter em mente a idéia de "posteridade”. E dificibair ao instinto a nossa atitude diante de
um objeto que somente existe para homens propenseiexdo. O impulso que temos
naturalmente €, isso sim, o de proteger nossossfiéhnetos, impulso este que se torna
mais ténue a medida que a imaginacdo entra em eaene finalmente desaparece no
"deserto da posteridade”. Nenhum pai guiado pansinto cogitaria nem sequer por um
instante defender os interesses dos seus descemdapbtéticos contra os dos bebés
chorando e esperneando no quarto ao lado. Algunadiptos do Tao podem, talvez, dizer
gue seria esse 0 seu dever, mas issO nao valepgre créem que o instinto é a fonte de
todos os valores. Conforme passamos do amor mapamaoo planejamento racional do
futuro, passamos do dominio do instinto para osdalba e da reflex&o; e, se o instinto é a

%4 Os expedientes desesperados aos quais um homemeuodrer quando tenta basear valor em fato estdo
bem exemplificados no livro Science and Ethics,0do C. H. Waddington. Na obra, ele explica que "a
existéncia é a sua prépria justificativa" (p. 14¢@sereve: "Uma existéncia essencialmente evoldtjvela
propria, a justificativa para uma evolu ¢ao emgimrea uma existéncia mais ampla” (p. 17). Ndo ae®o

Dr. Waddington esteja a vontade nesse ponto de,\jistque ele se empenha em nos convencer do curso
evolutivo usando trés argumentos que ndo se basedamera existéncia do mesmo curso. (a) Que o0s
estagios mais avancados incluem ou "abarcam” esiars. (b) Que a imagem de evolucéo de T. H. éduxl
ndo causa indignagdo se for encarada de um pontisi@de"atuarial". () Que, de toda forma, afinal d
contas, ela ndo é nem de longe tdo horrorosa gadntagem que as pessoas tém dela ("nem tdo martaime
ofensiva que ndo possamos acenéa-la", p. 18). Essepaliativos sdo mais creditaveis ao cora¢d®do
Waddington do que ao seu cérebro, e, segundo neegydiazem desistir da sua posigdo principal. Se a
Evolucao é louvada (ou, ao menos, justificada) base em qualquer das suas propriedades, entdenestar
usando um critério externo, e a tentativa de fdaezxisténcia a sua prépria justificativa foi almaratia. Se a
tentativa € mantida, por que o Dr. Waddington seceotra na Evolugdo, Le., numa fase temporaria da
existéncia organica em um Unico planeta? Isso geiacentrismo" da sua parte. Se Bom = "qualquisaco
gue a Natureza acaso esteja fazendo", entdo cetiumieveriamos observar o que a Natureza estadtazen
como uni todo; e a Natureza como um todo, creiestd resoluta e irreversivelmente trabalhandentdo

da extingdo final de toda a vida em cada parte deetso, de maneira que a ética do Dr. Waddington,
despida da sua enigmatica tendéncia para um assunpoovinciano quanto a biologia tellrica, nosaléa
como Unicas obrigacdes o assassinato e o sui€idifesso que mesmo isso me parece uma obje¢cdo menos
contundente do que a discrepancia entre o prinpeincipio do Dr. Waddington e os juizos de valorfate

feitos pelos homens. Apreciar uma coisa somentqugoela acontece é na verdade cultuar o acaso, como
Quisling ou os homens de Vichy. Outras filosofiagisnperversas ja foram tramadas, mas nenhuma téo
vulgar. Estou longe de sugerir que o Dr. Waddingt@tica em sua vida uma prostracao tdo servil @fiaé
accompli. Esperemos que a obra Rasselas, capé22jrdagem certa daquilo que a sua filosofia reatene
produz quando aplicada. ("O fildsofo, supondo geiewtros estivessem vencidos, levantou-se e gaotiuo

ar de um homem que houvesse cooperado com o sigigemde.")

* Autor inglés de ficcao cientifica que escreviememces sobre o futuro da espécie humana. (N. do T)
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fonte de todos os valores, o planejamento do futemo necessariamente de ser menos
respeitavel e obrigatorio que o balbuciar do belkséafagos da mée carinhosa ou as mais
fantasticas historias de dormir de um pai dedic&ad6ssemos nos pautar pelo instinto, as
coisas concretas seriam essas, e a preocupacaa gasteridade ndo passaria de uma
sombra — a imensa e trémula sombra da felicidadeedgério projetada sobre a tela do
futuro incerto. Nao digo que essa projecdo seja,roias também ndo sou eu quem afirma
gue o instinto € a base dos juizos de valor. Almssedia afirmar que a preocupagédo com a
posteridade se justifica pelo instinto e em segagtarnecer do Unico instinto sobre o qual
ela poderia se sustentar. Seria como arrancaalagerido seio materno para a creche, e de
la para o jardim-de-infancia, em nome dos interedseprogresso e da raga vindoura.

A verdade por fim se torna evidente: o Inovadoo rgbdera encontrar o0s
fundamentos para um sistema de valores e nem nperagéo qualquer com proposi¢oes
factuais e tampouco nos apelos ao instinto. Nenldos principios exigidos sera
encontrado ai; estdo todos em outro lugar. "Tudaepesta no interior dos quatro mares &
seu irmao" (xii. 5), diz Confucio a respeito do @GHiau, o cuor gentil ou o cavalheiro.
Humani nihil a me alienum puto*, diz o Estoico. @tuo que quereis que vos facam, fazei
vés a eles”, diz Jesus. "A Humanidade deve seemada”, afirma Lock8 Todos os
principios praticos por trds da preocupacdo doddow com a posteridade, ou com a
sociedade, ou imemoriais. Mas ndo estdo em nenhutmo dugar. A ndo ser que
reconhecamos esses principios como sendo para oo@nacdo 0 que 0S axiomas sao
para o campo da teoria, ndo sera possivel teripriscpraticos de maneira nenhuma. Eles
ndo sdo conclusdes a que chegamos: s&o0 as prerkissassivel, ja que ndo podem ser
"justificados" de maneira a silenciar Gaius e Fititoma-los como sentimentos: sera entao
necessario desistir de opor o valor "real" ou ‘taal" ao valor sentimental. Todo valor
sera sentimental; e sera preciso admitir (sob penabrir mao de todos os valores) que
nem todos 0s sentimentos s&o "meramente" subjetiopossivel, por outro lado,
considera-los tao racionais — ou melhor, como arfgGacionalidade — quanto coisas tao
obviamente ndo que ndo carecem de provas nem agadnvMas entdo vocé teria de
reconhecer que a Razdo pode ser pratica, que ngmde esquivar de um dever
simplesmente porque ele ndo é capaz de produzjuizmcomo sua justificativa. Se nada
€ evidente por si, nada se pode provar. Da mesmaafocse nada € obrigatorio por si
mesmo, nada pode ser obrigatdrio.

Pode parecer a alguns que apenas dei um novo aquile que sempre se chamou
de instinto fundamental ou primordial. Mas ha muitais em jogo do que uma simples
escolha de palavras. O Inovador ataca os valadgimnais (0 Tao) em nome daquilo que
ele inicialmente supde serem (num sentido promsoyalores "racionais" ou "biolégicos".
Mas, conforme vimos, todos os valores que ele asa @tacar o Tao, e que afirma serem
capazes de substitui-lo, sdo eles préprios dersvddd ao. Se ele tivesse realmente partido
do zero, desde fora da tradicdo dos valores humaads seria capaz de fazé-lo avancar
um so6 centimetro na direcdo da idéia do sacrifieique um homem deve morrer pela sua
comunidade ou trabalhar pela posteridade. Se sdiatbe cena, saem com ele todas essas
concepcdes de valor. Nenhuma delas pode reivindigalquer autoridade diferente da do
Tao. E somente a partir dos escombros do Tao guersepossivel ataca-lo. Surge entdo a
guestdo: qual o pretexto apresentado para acégtansados seus fragmentos e rejeitar os
demais? Pois, se os fragmentos rejeitados ndouéridade, tampouco a tém os aceitos;

* Em latim, Nada do que € humano me é alheio. (NT 4
% Ver Apéndice.
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e, se 0s aceitos sdo validos, também o sao otdzsi

O Inovador, por exemplo, tem em alta conta asssét@des da posteridade. Ele
nao pode chegar a nenhuma necessidade real daigetepartindo dos instintos ou da
razdo (no sentido moderno deste termo). Na verdaddo proprio Tao que ele esta
colhendo tais deveres para com a posteridade; er devfazer o bem a todos os homens é
um axioma da Razdo Prética, e o dever de fazerno &@s nossos descendentes é
claramente uma deducgéo a partir desse axioma. Mas,em todas as formas do Tao que
se manifestaram a nds, lado a lado com o deverqmmanossos filhos e descendentes
reside o dever para com nossos pais e ancestraim. diie direito rejeitamos um e
aceitamos 0 outro? Mais uma vez, o Inovador podgeguodr o valor econébmico em
primeiro lugar. Alimentar e vestir as pessoas érandg finalidade em questdo, e os
escrupulos de justica e boa-fé podem ser deixadodado quando buscamos essa
finalidade. E claro que o Tao concorda com eleesatirecessidade de alimentar e vestir as
pessoas. A menos que o Inovador estivesse se watbmd ao, ndo poderia nunca ter
chegado a esse dever. Mas pinto com ele no Tateresaqueles deveres de justica e boa-
fé que o Inovador esta disposto a desbancar. Hdasaa em qué? E possivel que ele seja
um jingoista, um adepto de filosofias racistas,nationalista extremo, que sustente que o
progresso do seu proprio povo € o objetivo paraa tydo o mais deve estar ordenado.
Mas nenhuma observacgéao factual e nenhum apelsaotindardo a ele um embasamento
para essa opc¢ao. Mais uma vez, ele esta na vereladado-a do Tao: um dever para com
0S NOSSO0S consangulineos, somente porque sao mossasglineos, faz parte da moral
tradicional. Mas junto dele no Tao, e limitandeestao as inflexiveis exigéncias de justica
e a regra segundo a qual, em Ultima analise, tosld®mens sdo nossos irméos. De onde
vem a autoridade do Inovador para pincar e escdlher

Uma vez que ndo consigo encontrar resposta paas ggerguntas, chego as
seguintes conclusfes. Isso a que tenho chamadoopeeniéncia de Tao, e que outros
poderiam chamar Lei Natural, Moral Tradicional niros Principios da Razé&o Pratica ou
Primeiros Lugares-comuns, ndo é um entre uma déristemas de valores possiveis. E a
Unica fonte possivel de todos os juizos de valasoGeja rejeitado, todos os valores serao
também rejeitados. Se qualquer valor for preservé@obém ele serd preservado. O
intuito de refuta-lo e de erigir em seu lugar unvangistema de valores € em si mesmo
contraditério. Nunca houve, e nunca havera, umojue valor radicalmente novo na
histéria do mundo. Tudo aquilo que pretende senawo sistema ou (como se diz agora)
uma "ideologia" consiste em fragmentos do prépdo, Trbitrariamente arrancados de seu
contexto e entdo hipertrofiados até a loucura emisg@amento, mas devendo ainda ao
Tao, e somente a ele, a validade que possuem.n@ialever para com meus pais nao
passa de supersticdo, entdo o0 mesmo vale paradeeer®s em relacdo a posteridade. Se a
justica € uma supersticdo, entdo também o é o mer gara com 0 meu pais ou para com
a minha raca. Se a busca do conhecimento cienéfigo valor verdadeiro, entdo também
o € a fidelidade conjugal. A rebeldia das novaslmgas contra o Tao € a rebeldia dos
galhos contra a arvore: se os rebeldes pudesseteryelescobririam que destruiam a si
proprios. A capacidade da mente humana para inveat@s valores ndo é maior do que a
de imaginar uma nova cor primaria, ou, na verdacdkes criar um novo sol e um novo céu
no qual ele se mova.

Isso significa que nossas percepcdes acerca tlwevado podem jamais evoluir?
Que estamos para sempre atados a um codigo imupaeatos foi dado de uma vez por
todas? E seria possivel, de qualquer modo, falaolmliéncia aquilo que estamos
chamando de Tao? Se formos comparar, como fizemsasstemas morais tradicionais do
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Oriente e do Ocidente — o cristdo, 0 pagdo e oujugendo encontraremos inameras
contradicdes e mesmo alguns absurdos? Reconhed¢@oyeedade em tudo isso. E preciso
ter algum senso critico, remover algumas contragdigd até mesmo promover algumas
melhoras. Mas existem duas maneiras muito difesatdese ter senso critico.

Um académico que estude idiomas pode abordar dirsyiaa natal com certo
distanciamento, apreciar a sua natureza como se &lgo que nada tem a ver com ele,
defendendo alteragbes radicais dos termos e ddmsgranotivado unicamente por
interesses comerciais ou por critérios cientifiéeso € uma coisa. Um grande poeta, que
tenha "amado e sido bem instruido em sua linguarnef pode também promover nela
grandes alteracdes, mas suas mudancas na linguafeiéas no espirito da prépria lingua:
ele trabalha de dentro. A lingua que se submeteudlancas foi a mesma que as inspirou.
Isso é uma coisa completamente diferente — assmo s obras de Shakespeare s&o
diferentes do inglés corriqueiro. Essa é a difaesgire a alteracdo vinda de dentro e a
alteracdo vinda de fora: € a mesma que existe emrganico e o cirargico.

Da mesma forma, o Tao comporta um desenvolvimgméovem de dentro. Existe
uma diferenca entre um auténtico avango moral esimgles inovacao. Existe um avanco
auténtico da maxima confuciana "N&o facas com dso®wWw que ndo gostarias que
fizessem contigo" para a crista "Assim, em tudgama aos outros o que VOCcés querem que
eles lhes fagcam.” Ja a moral de Nietzsche é um @rete simples inovacdo. O primeiro
caso é um avango porque ninguém que ndo reconbeaegslidade da antiga maxima
poderia ver uma razao para aceitar a mais recemfgalquer um que aceitasse a antiga iria
imediatamente reconhecer a mais recente como send@mpliacdo do mesmo principio.
Caso a rejeitasse, seria por considera-la supgdilualgo que foi longe demais, mas nao
algo simplesmente heterogéneo em relagdo as sOpsagridéias de valor. Mas a ética
nietzschiana s6 poderia ser aceita se estivéssdispsstos a descartar a moral tradicional
como um simples erro, se nos puséssemos em umga@ade onde ndo pudéssemos
encontrar nenhum fundamento para os juizos de.\EE#3a € a diferenca entre um homem
gue nos diz: "Ja que vocé gosta de comer leguressofs, por que ndo os planta no quintal
para comé-los ainda mais frescos?" e um que nosJtigue fora esse pedaco de pao e
experimente comer tijolos ou centopéias em veodiss

Aqueles que compreendem o espirito do Tao, eeq®in sido norteados por esse
espirito, podem maodifica-lo, bastando para iss@-levpara as direcbes que o proprio
espirito exige. SO eles podem saber quais sao ésesades. Um intruso nada pode saber
sobre isso. As suas tentativas de mudanca, conffmimasto, sdo contraditorias. Sendo
inteiramente incapaz de penetrar no espirito parmdnizar as discrepancias literais, ele
simplesmente se agarra a um preceito que tenhaadoam sua atencdo por meras
circunstancias temporais e espaciais, e entacacalvas ultimas consequéncias — sem que
tenha nenhuma raz&o para tanto. E de dentro doipigo que emerge a Unica autoridade
para modificar o Tao. E isso o que Conflcio quigediquando afirmou que "E indtil
aconselhar-se com aqueles que seguem um Caminkeerdd®®. E por isso que
Aristoteles afirmava que s aqueles que tivessemabigo boa criacdo poderiam obter
algum éxito no estudo da ética: para 0 homem cquiglon 0 homem de fora do Tao, o
préprio ponto de partida dessa ciéncia é invisfvelm homem assim pode até ser hostil,
porém jamais critico: ele n&o sabe o que esta sdindetido. E por isso que também se diz

26 Analectos, xv. 39.
27 Eth. Nic. 1095 B, 1140 B, 1151 A.
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que "Mas esta plebe, que ndo conhece a Lei, é tai4fdd "Aquele que crer sera salfd"
Em assuntos ndo cruciais, uma mente aberta podéatiseMas, no que se refere aos
fundamentos primordiais tanto da Raz&o Praticatquaa Teodrica, uma mente aberta €
estupidez. Se a mente de um homem ¢é aberta endiocedagsses assuntos, que ele ao
menos faca o favor de ficar calado. Ele nada pabr due seja pertinente. Fora do Tao,
nao ha possibilidade de critica nem ao propriofiean a mais nada.

E possivel sem divida que em alguns casos sejajuessio sutil determinar onde
termina a critica interna legitima e onde comeéatal critica externa. Mas onde quer que
um preceito da moral tradicional tenha sido dedafia se justificar, como se coubesse a
ele o 6nus da prova, teremos feito a escolha er€dardadeiro reformador se esforga por
demonstrar que o preceito em questdo entra emitoordim algum outro preceito que ele
reconhece como mais fundamental, ou que ele nadenddo encarna o juizo de valor que
alega encarnar. Os ataques frontais e diretoscten® "Por qué?”, "O que ha de bom
nisso?" ou "Quem disse?" ndo sdo jamais admissiv&ispor serem rudes ou ofensivos,
mas porque nenhum valor jamais pode se justifieasa forma. Se insistirmos nesse tipo
de inquiricdo, acabaremos por destruir todos oeres] destruindo assim as bases da
prépria critica junto com a coisa criticada. Naaleee apontar uma pistola para a cabeca
do Tao. Tampouco se deve adiar a obediéncia a eceipy até que suas credenciais
tenham sido examinadas. Somente aqueles que praiidao poderdo compreendé-lo. E o
homem bem criado, o cuor gentil e somente elegmqapaz de reconhecer a Razédo quando
ela aparec® Foi somente Paulo, o Fariseu, 0 homem "perfaittopante a Lei", que foi
capaz de perceber onde e como aquela Lei eraateti

Para evitar mal-entendidos, devo acrescentar mpera de minha parte eu seja um
teista, e na verdade um cristdo, ndo estou ages@miando nenhum argumento indireto
para o teismo. Estou apenas argumentando querrsss ailtivar qualquer valor, devemos
aceitar as mais fundamentais obviedades da RaZcaPcomo absolutamente validas:
gue qualquer tentativa, movida pelo ceticismo,edgabelecer valores mais profundos em
bases supostamente mais "realistas" esta fadaffaGsso. Se essa posi¢cao implica ou
nao uma origem sobrenatural para o Tao € uma guéatgual ndo me ocuparei aqui.

Contudo, como podemos esperar que a mentalidadern@aceite as conclusodes a
gue chegamos? Afinal, esse Tao que, segundo paeamos tratar como algo absoluto
simplesmente um fendbmeno como qualquer outro flexce na mentalidade dos nossos
antepassados, do ritmo das suas planta¢des, tab&mno da sua fisiologia. jA conhecemos
em linhas gerais como essas coisas foram prodyadabreve poderemos conhecé-las em
detalhe, e por fim seremos capazes de produzi-lamtade. E claro que, enquanto ndo
sabiamos como se produziam as mentalidades, aositagsse aparato mental
simplesmente como um dado, ou até mesmo como urtrendédas muitas coisas da
natureza que foram nossos mestres acabaram sadornassos servos. Por que ndo a
mente? Por que nossas conquistas sobre a natuesean dser interrompidas, numa
reveréncia descabida, ante esse pedaco persisteeteadeiro da "natureza" que tem sido
até aqui chamado de consciéncia humana? Vocé nescancom terriveis desastres caso
esse limite seja transposto, mas fomos da mesnmeafameacados por obscurantistas em
cada passo da nossa evolucdo, e a ameaca mossemgee falsa. Vocé nos diz que ndo

% Jo 7:49. Isso foi dito maliciosamente, porém coaismverdade do que poderia supor quem a dissdoCf.
13:51.

*Mc 16:6.

30 A Republica, 402 A.

% Fp 3:6.
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nos restara nenhum valor se pisarmos fora do TaoitoMbem: provavelmente
descobriremos que podemos perfeitamente ir emefrggrn valor nenhum. Consideremos
todas as idéias de dever como um simples e Utibdnétle sobrevivéncia: deixemos de
lado tudo isso e comecemos a fazer o que bem maseiDecidamos por nés mesmos o
gue o homem deve ser e facamos com que se torane degejamos, ndo com base num
valor ideal, mas apenas porque queremos que asgan Bendo decidido as nossas
circunstancias, sejamos agora 0S n0Ss0s proprissanes escolhamos 0S n0ssos proprios
destinos.

Essa € uma posicao possivel, e aqueles que addefaréio podem ser acusados de
contradicdo como os céticos indiferentes que aesgeeram encontrar valores "realistas”
depois de terem desbancado os tradicionais. Teatia sejeicao total do conceito de valor.
Precisarei de outro capitulo para aprecia-la.
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3
A ABOLICAO DO HOMEM

Um pensamento ardeu nha minha mente: por mais guéigtesse e por mais que me
lisonjeasse, vender-me-ia como escravo quandovesse em seu poder
Bunyan

"A conquista da Natureza pelo Homem" é uma expeestilizada habitualmente
para descrever o progresso das ciéncias aplic&dadomem derrotou a Natureza", disse
alguém nao faz muito tempo a um amigo meu. Em setexto, essas palavras tinham
uma certa beleza tragica, pois 0 sujeito que asup@ou estava morrendo de tuberculose.
"N&o importa", prosseguiu, "sei que sou uma dasasaiE claro que existem baixas do
lado dos vencedores e do lado dos perdedores.dg@asn@o muda o fato de que o Homem
esta vencendo." Escolhi essa historia como ponfeadé&la com o intuito de deixar claro
gue ndo desejo menosprezar 0 que existe de benddicprocesso descrito como "a
conquista humana”, e muito menos toda a verdageiséio e o sacrificio pessoal que a
tornaram possivel. Mas, dito isto, devo passar a anaélise um pouco mais atenta dessa
concepcdo. Em que sentido o Homem possui um poesrente sobre a Natureza?

Consideremos trés exemplos tipicos: o0 avido, i &@s anticoncepcionais. Numa
comunidade civilizada, em tempos pacificos, qualgue que tenha dinheiro pode fazer
uso dessas trés coisas. Mas ndo se pode dizéarestiie que quem o faz estd exercendo
seu poder pessoal ou individual sobre a Natureza&uSpago para que alguém me leve a
algum lugar, ndo se pode dizer que eu seja um hamuendispde de poder. Todas e cada
uma das trés coisas que mencionei podem ser negadigins homens por outros homens
— por aqueles que vendem, ou por agueles que penngue sejam vendidas, ou por
aqueles que possuem os meios de produzi-las, cagpetes que as produzem. Aquilo que
chamamos de poder do Homem €, na realidade, unt gadealguns homens possuem, e
gue por sua vez podem ou nao delegar ao restoamesns. Novamente, no que se refere
ao poder do avidao ou do radio, 0 Homem € tantocepte ou 0 objeto como o possuidor
de tal poder, uma vez que ele é o alvo tanto daghs quanto da propaganda. E, quanto
aos anticoncepcionais, existe paradoxalmente urnideemegativo no qual todas as
possiveis geracdes futuras sdo os pacientes oto®lje um poder exercido por aqueles
gue ja vivem. Pela contracep¢do enquanto tal, senpénte Ihes é negada a existéncia;
pela contracepcédo usada como meio de reproducdvaelsdo obrigados a ser, sem que
ninguém os consulte, 0 que uma geracao, por sigsigs razdes, vier a escolher. Sob
esse ponto de vista, o que chamamos de poder deH@mbre a Natureza se revela como
um poder exercido por alguns homens sobre outons acNatureza como instrumento.

Trata-se, é claro, de um lugar-comum reclamar gsehomens tém usado
erroneamente e contra seus préoprios congénereder goe a ciéncia lhes outorgou. Mas
ndo é isso o0 que quero demonstrar aqui. Ndo meo refiabusos ou degradacgbes
particulares que pudessem ser sanados por um igparfento da virtude moral; estou
tratando daquilo que sempre e essencialmente gail® gue chamamos de "o poder do
Homem sobre a Natureza". Sem duvida, esse quadeyipaser alterado com a estatizacao
das matérias-primas e das empresas e mediante tmleopublico da investigacdo
cientifica. Mas, a menos que existisse um Unicadestmundial, ainda teriamos a
preponderancia de algumas nacfes sobre outras.sEaanessa Unica nacdo ou Estado
mundial significaria (em geral) o poder das ma®sabre as minorias e (em particular) o
poder do governo sobre o povo. E todos os exescide poder a longo prazo,
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especialmente no que diz respeito a natalidadeifismm o poder das geracdes anteriores
sobre as posteriores.

Essa ultima questdo nem sempre é suficientemafdatzada, pois os estudiosos de
assuntos sociais ainda ndo aprenderam a imitdsioss na consideracao do tempo como
uma dimensdo. A fim de compreender plenamente odgu&to significa o poder do
Homem sobre a Natureza e, portanto, o poder dex@lgamens sobre outros, devemos
considerar a raca humana no tempo, desde a dataadaparicdo até a da sua extingcao.
Cada geracdo exerce um poder sobre os seus s@sessoada uma, na medida em que
modifica 0 meio ambiente que herda e na medidawasg rebela contra a tradicado, limita
0 poder dos seus predecessores e resiste a elemizdifica 0 quadro comumente
apresentado de uma progressiva emancipacdo dedwaelide um crescente controle dos
processos nhaturais como resultando em um contirscimento do poder do homem. Na
verdade, é evidente que, se alguma geracéo realmatoancasse, mediante a educacao
cientifica e a eugenia, o poder de realizar em degsendentes 0 que bem entendesse,
gualquer homem que vivesse depois dessa geragdmbgto de tal poder. E seria mais
fraco, e ndo mais forte, pois, embora tenhamoscafazes de pér engenhos maravilhosos
em suas maos, teremos prefixado a maneira como W&AADs. E se, como € provavel
acontecer, a geracdo que tenha alcancado o podemonéor também a geracdo mais
emancipada da tradicdo, ela se vera comprometigiduair o poder dos seus predecessores
tdo drasticamente quanto o dos seus sucessorebeiratemos de lembrar que, a parte
isto, quanto mais recente € uma geracéo — e, pseqdéncia, quao mais proxima esta da
extincdo da espécie —, menor o poder que teragpargar, uma vez que estarao reduzidos
0s objetos das suas acgOes. Por isso, ndo existgoder conferido a toda a raca e que
cresce substancialmente a medida que essa ra@\segndo. Os ultimos homens, longe
de serem os herdeiros do poder, serdo os que staiE® sujeitos a mao mortal dos
grandes planejadores e manipuladores, e serdo rmssmoapazes de exercer algum poder
sobre o futuro.

O quadro resultante é o de uma época dominanigamds por exemplo 0 século
C d.C. — que resiste com éxito as geracdes pretsdendomina de forma irresistivel as
seguintes e, portanto, é dominante na espécie taunidas, dentro dessa geracdo
dominante (que €&, ela propria, uma minoria infsiiteal da espécie), o poder sera exercido
por uma minoria ainda mais reduzida. A conquistaNdéureza pelo Homem, caso se
realizem os sonhos de alguns cientistas planejsdsignificaria que algumas centenas de
homens estariam governando os destinos de bilhd@éhd@es. Ndo ha nem pode haver
nenhum acréscimo ao poder do Homem. Cada novo podeuistado pelo homem é da
mesma forma um poder sobre o homem. Cada avanex@ mais fraco, a0 mesmo tempo
gue mais forte. Em toda vitéria, 0 homem €& ao metango o general que triunfa e o
escravo gue segue o carro dos vencedores.

Ainda n&o estou considerando se o resultado deviid@irias ambivalentes € algo
bom ou mau. Estou apenas esclarecendo o que vieetadete significa a conquista da
Natureza e, especialmente, qual € o seu ultim@iesf{que talvez ndo esteja longe). O
ultimo estagio vira quando, mediante a eugeniaamipalacdo pré-natal e uma educacéo e
propaganda baseadas numa perfeita psicologia dglicaHomem alcancar um completo
dominio sobre si mesmo. A natureza humana serinaa(barte da Natureza a se render
ante o Homem. A batalha estara entdo vencida. Teréanrancado o fio da vida das méos
de Cloto" e, dai por diante, seremos livres pamerfada nossa espécie aquilo que
desejarmos. A batalha estara definitivamente vendiths a pergunta é: quem exatamente
a tera vencido?
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Pois o poder do Homem para fazer de si mesmo obgue quiser significa,
conforme vimos, o poder de alguns homens para tieoutros o que bem quiserem. Nao
h& duvida de que sempre, ao longo da historia,uaagdo e a cultura, de algum modo,
pretenderam exercer tal poder. Mas a situacdo garaal voltamos nossas atencdes é
inusitada em dois aspectos. Em primeiro lugar, depestard enormemente hipertrofiado.
Até agora, os planos educativos conseguiram poaapd pretendiam e, de fato, quando
os relemos — vendo como Platdo faria de cada eridagy bastardo criado em uma
reparticdo publica”, e como Elyot desejava queianca ndo visse homem nenhum até os
sete anos e, completada essa idade, ndo vissenemhulhe?, e como Locke queria 0s
meninos de sapatos esfarrapados e sem aptidaa gavesid —, podemos agradecer a
benéfica teimosia das verdadeiras mées, das vémmdamas e (sobretudo) das
verdadeiras criangas por preservar a sanidade gageaahumana ainda possui. Mas 0s
projetistas de homens destes novos tempos estan@od@s com os poderes de um Estado
onicompetente e uma irresistivel tecnologia cie@ifobteremos finalmente uma raca de
manipuladores que poderdo, verdadeiramente, estadiai a posteridade a seu bel-prazer.

A segunda diferenca é ainda mais importante. Mtasnsas antigos, tanto o tipo de
homem que os educadores pretendiam produzir q@ant motivos para fazé-lo estavam
prescritos pelo Tao — uma norma que sujeitava @grigs professores e frente a qual ndo
pretendiam ter a liberdade da transgressdo. Nawised os homens a um esquema por
eles estabelecido. Transmitiam o que tinham reoebidciavam o jovem nedfito nos
mistérios da humanidade que a todos concernia.afesite como as velhas aves
ensinando as novas a voar. Mas isso vai mudar.af@seg agora sdo meros fendbmenos
naturais. Juizos de valor serdo produzidos no atomo parte do condicionamento.
Qualquer que seja o Tao, ele sera o produto, @ mapéo, da educacdo. Os Manipuladores
se livraram disso tudo. E mais uma parte da Natugee eles conquistaram. A origem
tltima de toda a¢do humana ja nao é, para elesdaldp. Eles a tém sob seu dominio —
tal como a eletricidade: é funcdo dos Manipuladooggrola-la, ndo obedecer-lhe. Sabem
como produzir a consciéncia e decidem qual tipeatesciéncia irdo produzir. Estéo fora
desse processo e acima dele. Pois estamos cheganalimo estagio da luta humana
contra a Natureza. A Ultima vitéria foi obtida. Aatareza humana foi conquistada e
conquistou qualquer que seja o0 sentido que estasgmpossam ter agora.

Os Manipuladores, nesse ponto, estardo em conde&&scolher que tipo artificial
de Tao irdo impor a raca humana, segundo as rapfedhes convierem. Eles sdo os
motivadores, os criadores de motivos. Mas de orgleediram esses motivos?

No principio, talvez, é possivel que tragam resa@ncias do antigo Tao "natural".
Assim, num primeiro momento, eles podem olhar gagoprios e enxergar guardides e
servos da humanidade, crendo ter o "dever" de ex&pem" esse papel. Mas somente a
confusdo pode fazé-los insistir nessa postura. d@esideram o conceito de dever como o
resultado de certos processos que agora Sao capazeontrolar. A vitoria que
conquistaram consistiu precisamente em passar tddoeem que se sujeitavam a esses

%2 The Boke Named the Governour, 1. iv: "Todos os émsn exceto os médicos, deveriam ser mantidos
longe dos bercarios." 1. vi: "Depois que uma criaatingiu os sete anos de idade (...) o mais altcnas é
priva-la de toda companhia de mulheres."

%3 Some Thoughts concerning Education, § 7: "Tambémanselho a lavar seus pés em agua fria todos os
dias, e a usar sapatos tdo finos que possam deizara agua para dentro, sempre que dela se aprgxgn

174: "Caso ele tenha uma veia poética, é para roigaaas mais estranhas que o pai deseje ou tplere

isso seja encorajado ou desenvolvido. Creio qupais devem se empenhar para que essa tendéncia seja
sufocada e suprimida tanto quanto possivel." Aagtam, Locke é um dos nossos educadores mais eisnsiv
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processos ao estado em que os utilizam como fentameJma das coisas que precisam
decidir agora e se vao ou nao nos condicionar @irsagceitando a velha idéia de dever e as
velhas reacdes diante dela. Como é que a idéiaeder ¢pode ajuda-los a tomar essa
decisdo? O préprio dever é um réu: ndo pode sereamo tempo o juiz. Da mesma forma,

a situacdo do termo "bem" ndo é nada melhor. Sabemprecisdo como produzir em nos

uma duzia de diferentes no¢des de bem. Nenhumitmideebem pode ajuda-los a decidir.

Seria absurdo centrar-se em um dos termos comaeadsa-lo como modelo da mesma
comparagao.

Parecera a alguns que estou imaginando dificutddibticias para os meus
Manipuladores. Outros, mais simplorios, poderianmgypetar: "Por que vocé supbe que
eles seriam homens tdo maus?" Mas eu ndo supdntwmda A rigor eles nem sequer sao
homens (no sentido antigo). S&o, se assim desbf@nens que sacrificaram sua porcéo de
humanidade tradicional a fim de dedicar-se a tadefaecidir o que "Humanidade" deve
significar a partir de agora. "Bons" e "maus"”, eglias a eles, sdo palavras vazias, pois de
agora em diante é deles proprios que o conteludsasigmlavras é retirado. Tampouco é
ficticia a dificuldade. Suponhamos que nos disses8do fim das contas, a maioria dos
homens quer mais ou menos a mesma coisa: comibigabeelacdes sexuais, diversao,
arte, ciéncia e a vida mais longa possivel parmdigsiduos e para a espécie. Deixemos
que digam simplesmente: 1E isso o que nos agrasags/em frente e manipulemos os
homens de forma que consigamos gamos obté-lo.' ®@agbroblema?” Mas nédo € esta a
resposta. Em primeiro lugar, ndo € verdade questgdstemos das mesmas coisas. Mas,
ainda que assim fosse, 0 que movera os Manipulsdotdesprezar os prazeres e viver dias
de trabalho arduo para que nés e a posteridadartershaquilo que apreciamos? O dever?
Mas o dever € somente o Tao, que eles podem gugrer aos homens, mas que nao €
valido para eles. Se eles o aceitam, entdo nama#&oos forjadores de consciéncias, mas
apenas seus suditos, e a sua conquista sobre eedanfo tera de fato acontecido. A
preservacdo da espécie? Mas por que as espéciemn dar preservadas? Um dos
problemas levantados por eles é se esse sentirment@lacdo a posteridade (que eles
sabem perfeitamente como produzir) deve ou nagemgetuado. Nao importa o quanto
retrocedam, ou o0 quanto aprofundem, jamais encd@otraima base sobre a qual
fundamenta-lo. Qualquer motivacao que tentem ermondi de cara se transformar numa
petitio. Nao que eles sejam homens maus. Eles &@dh@nens em absoluto. Saindo do
Tao, eles cairam no vazio. Nem o0s objetos do cmmdimento serdo homens infelizes.
Eles ndo sdao homens em absoluto: sdo artefatosnduista final do homem mostrou-se a
abolicdo do Homem.

Ainda assim os Manipuladores agirdo. Eu disse tidc@ que eles ndo tém
nenhuma motivacdo, mas deveria ter dito que exista Unica excecdo. Eles ndo tém
nenhuma motivacdo, exceto a que lhes € definida fieta de suas emocdes num
determinado momento. Tudo foi desmistificado, exaetsic volo, sic jubeo Mas um
pensamento que ndo se pretende objetivo ndo paodans&do pelo subjetivismo. O
impulso de cocar uma comich&o ou de desmoraligaieal quando o interrogo é imune ao
antidoto que € capaz de neutralizar a justicansahou a preocupacdo com a posteridade.
Quando todas as nog¢fes que dizem "isto é bom"esfnatalizadas, permanece a que diz
"eu quero”. Ela ndo pode ser anulada nem "inteageg ja que nunca teve nenhuma
pretensdo de objetividade. Os Manipuladores, pirtddm de chegar a ser motivados
simplesmente pelo seu préprio prazer. Nao estounagueferindo a influéncia corruptiva

" Em latim, "como quero, assim ordeno". (N. do T)
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do poder nem estou expressando o medo de que ndasgsuladores venham a ceder a
essa influéncia maléfica. Os proprios termos "coper” e "influéncia maléfica”" implicam
uma doutrina de valores e sao portanto desprovddasignificado nesse contexto. O que
guero dizer € que aqueles que se abstém de todo$zos de valor jamais terdo como
encontrar um fundamento para preferir um impulsse demais, exceto pela forca
emocional desse impulso.

E legitimo esperar que surjam alguns impulsos flaséentre os que brotam em
mentes assim esvazia das de toda motivacdo "rdtiond'espiritual’. De minha parte,
duvido muito que os impulsos benéficos tenham granitliéncia, uma vez abandonados a
sua forga natural e desprovidos do incentivo erddilegcdo com que o Tao 0s encoraja.
N&o creio que a histéria nos dé algum exemplo ddhamem que, tendo abandonado a
moral tradicional e alcancado o poder, tenha ussde poder de maneira benéfica. Sou
propenso a crer que os Manipuladores odiariam @dupss da sua propria manipulacao.
Embora considerem iluséria a consciéncia artifiqia¢ produzem em seus suditos, ainda
assim perceberdo que ela cria neles uma ilusdeme&s que, em comparacdo com a
futilidade das suas préprias vidas, parecera unsa ¢ma, e eles os invejardo da mesma
forma como eunucos invejam homens normais. Masimgistirei neste ponto, que néo
passa de uma conjetura. O que néo é conjetura mkeinmaenhuma € o fato de que a nossa
esperanca de felicidade, mesmo condicionada ouipidada”, reside no que vulgarmente
chamamos de "acaso" — 0 acaso de que 0s impulséfidms possam predominar no fim
das contas em nossos Manipuladores. Pois semmgagundo o qual "a benevoléncia é
boa" — isto é, sem entrar novamente no Tao —, eéEs terdo como promover ou
estabelecer esses impulsos em vez de outros. &gt Ida posicdo que defendem, é
preciso que acatem o0s impulsos conforme aparecenacaso. E Acaso aqui significa
Natureza. Sera da hereditariedade, da digestaengzeratura ambiente ou da associacao
de idéias que brotardo os motivos dos Manipulad@eseu racionalismo extremado, de
"ver 0 que estd por tras" de todas as motivactasofrais”, faz com que se tornem
criaturas de comportamento inteiramente irracioBalvocé ndo se dispde a obedecer ao
Tao, tampouco a cometer o suicidio, a obediéngarapulsos (e portanto, a longo prazo,
a mera "natureza") € a Unica via possivel.

Portanto, no momento mesmo da vitéria do HomemesalNatureza, encontramos
toda a raca humana sujeita a alguns poucos indigjdu estes individuos sujeitos aquilo
gue neles mesmos é puramente "natural” — aos regusdsos irracionais. A Natureza, livre
dos valores, controla os Manipuladores e, por nméelio deles, toda a humanidade. A
conquista do Homem sobre a Natureza revela-se, oroemo da sua consumacao, a
conquista da Natureza sobre o Homem. Todas asagtque pareciamos alcancar nos
levaram, passo a passo, a essa conclusdo. Todgmm@ntes derrotas da Natureza néo
foram nada mais que recuos taticos. Pensavamogefftaando-a mortalmente quando na
verdade era ela quem estava nos seduzindo. Quareltitavamos que ela erguia as maos
para se render, preparava-se na verdade o abragortiaque nos envolveria para sempre.
inteiramente e. Se o0 mundo inteiramente condicioreaglanejado (tendo como Tao um
mero produto de planejamento) chegar a existiratfdza ndo mais se incomodarad com a
espécie inquieta que se ergueu revoltada contriagelantos milhdes de anos, ndo mais se
incomodara com a sua tagarelice a respeito da deredala misericordia e da beleza e da
felicidade. Ferum victorem cepit*e, se 0s eugenistas forem suficientemente contpste

" Trecho da célebre citacdo de Horacio: Graeciaadapum victorem cepit [A Grécia cativa subjugofemz
vencedor]. (N. do T.)
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ndo havera uma segunda revolta, mas tudo estadrd®m sob os Manipuladores, e 0s
Manipuladores submetidos a Natureza, até que adiza sobre nds ou até que o sol se
torne frio.

Pode ser que meu raciocinio figue mais claro s® expuser de outra forma.
Natureza é uma palavra com muitos significados,pae ser mais bem compreendida se
analisarmos seus varios opostos. Natural se op@etificial, Civilizado, Humano,
Espiritual e Sobrenatural. O termo Artificial ndosrdiz respeito aqui. Quanto ao resto da
lista, creio que nos da uma vaga idéia daquilo api@omens entendem por Natureza e
daquilo que consideram o oposto dessa idéia. Arbleduparece ser espacial e temporal,
em contraste com aquilo que pertence a outros dosniikla parece ser o mundo da
guantidade em oposi¢cdo ao mundo da qualidade; ljetoe em oposicdo a consciéncia;
do servil em oposicdo ao completa ou parcialmeaténamo; da auséncia de valor em
oposicdo aquilo que tem e que percebe valorescalasas eficientes (ou, para algumas
concepcdes modernas, da auséncia de causalidadg)osigdo as causas finais. Segue-se
dai que, quando compreendemos uma coisa analititejreedominamos e usamos para a
nossa propria conveniéncia, nos a reduzimos a cdndie "Natureza" — no sentido de que
suspendemos nossos juizos de valor a respeitofde¢anos abstracdo da sua causa final
(se é que existe alguma) e a tratamos quantitatineen Realiza-se a supresséo de certos
elementos, impedindo que tenhamos uma percepcapletanto objeto; e essa supressao
as vezes se faz de maneira bastante agressivan@rdeforosa: é preciso vencer algumas
barreiras antes de sermos capazes de cortar umecadl@um animal vivo numa sala de
dissecacdo. E os objetos resistem a esse movimaegntal com o qual os atiramos ao
mundo da mera Natureza. Mas ha também outros essague um preco semelhante é
pago para que possamos obter um conhecimento iematitt exercer certo poder
manipulados, mesmo que nao o percebamos. N&do pedemas arvores como driades ou
admira-las em sua beleza quando as cortamos emstdbyossivel que o primeiro homem
a fazé-lo tenha percebido claramente a atrocidadecqmetia, e as arvores sangrando de
Virgilio e de Spenser podem muito bem ser ecosmtiss desse sentimento primevo de
impiedade. As estrelas perderam seu aspecto dicowforme a astronomia se
desenvolveu, e o Deus Morto ndo tem nenhuma fung&mgricultura da era quimica. Para
muitos, esse processo é simplesmente a gradualbsdetx de que o mundo real é diferente
daquilo que esperdvamos, e a velha oposicao eGalil aos "violadores de timulos" ndo
passa de obscurantismo. Mas essa € uma visaolpAraiéia de que os objetos, despidos
das suas propriedades qualitativas e reduzidosra quantidade, sédo perfeitamente reais
ndo € uma idéia tipica dos grandes cientistas moderOs pequenos cientistas, e 0s
pequenos e nada cientificos seguidores da cigmiggm pensar assim. As grandes mentes
sabem muito bem que o objeto, tratado dessa fordmapassa de uma abstracao artificial,
e que com esse processo algo da sua realidadertdp.

Esse ponto de vista joga uma nova luz sobre autstagda Natureza. Reduzimos as
coisas a mera condicdo de Natureza com o propdsit@onquista-las”. Estamos sempre
obtendo conquistas sobre a Natureza, justamentgi@dNatureza' € o nome daquilo que,
sob certo aspecto, conseguimos conquistar. O glagmonquista € tratar as coisas como
mera Natureza. Toda conquista sobre a Naturezacdar que ela expanda os seus
dominios. As estrelas ndo se tornam Natureza &&ejamos capazes de medi-las e pesa-
las; a alma ndo se torna Natureza até que possasizanalisa-la. Arrancar poderes da
Natureza é também ceder coisas a Natureza. Spresesso parar antes do ultimo estagio,
talvez seja possivel afirmar que os ganhos foramregmque as perdas. Mas, se dermos o
ultimo passo e reduzirmos a nossa propria espécandicdo de mera Natureza, todo o
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processo tera sido posto a perder. Pois, se chegaanesse ponto, aquele que lucra e
aquele que foi sacrificado serdo uma s6 e mesnsa.cBsse € um dos muitos exemplos
nos quais aquilo que parece a conclusdo logica meprocesso é na verdade uma
extrapolacéo absurda. E como o famoso caso daléague descobriu um aquecedor que
diminuia seu consumo de gas pela metade e entégluitoque dois aquecedores poderiam
reduzir sua conta a zero. E a oferta do bruxoego& a sua alma e em troca ganhe poder.
Mas, uma vez que nossas almas, isto é, n0s mefmes) entregues, o poder dado em
troca ndo nos pertencera. Seremos na verdade esceawarionetes daquele a quem
cedemos a nossa alma. O poder de tratar a si prépmo um mero "objeto natural”, e de
fazer dos seus proprios juizos de valor uma maléata para a manipulacdo cientifica,
um poder ao alcance do Homem. Essa pratica na&wdl por ser dolorosa ou chocante
até estarmos acostumados com ela (como no casdaddesdissecacéo). A dor e o choque
serdo no maximo um aviso e um sintoma. A verdaddijacdo € a seguinte: se o homem
resolver tratar a si proprio como matéria brutajén bruta ele serd; ndo uma matéria
bruta a ser moldada por ele mesmo, como se imaggenuamente, mas pelos seus
apetites, isto é, pela simples Natureza, na pesoaeus desumanizados Manipuladores.

Estamos ha algum tempo tentando, como o Rei lggmgiliar os impossiveis:
abdicar da nossa prerrogativa humana e ao mesnpm teranté-la. Isso é impossivel. S6
h& duas possibilidades: ou somos espiritos rad@iaigados para sempre a obedecer aos
valores absolutos do Tao, ou entdo ndo passamaosed® natureza a ser manuseada e
esculpida em novas formas para o deleite dos rsesgjue por sua vez serdo motivados
unicamente por seus impulsos "naturais”. Somei@océ capaz de prover uma lei de acdo
humana comum que possa abarcar legisladores datimggsigualmente. Uma crenca
dogmatica em valores objetivos € necesséria pprapaia idéia de uma regra que nao seja
tirdnica ou de uma obediéncia que nao seja servil.

E aqui ndo me refiro exclusivamente, e talvez nesmo principalmente, aqueles
gue sdo 0s nossos inimigos publicos do momentao@epso que pode abolir o Homem
transcorre igualmente entre comunistas, democeafascistas. E possivel que os métodos
se diferenciem (num primeiro momento) em relacdbr#talidade da aplicacdo. Mas
muitos dos cientistas medianos usando pincenépsdits famosos dramaturgos, muitos
dos filésofos amadores dos nossos meios podem rhaito pretender a longo prazo o
mesmo que os tiranos da Alemanha nazista. Os wsaltnadicionais devem ser
"desmascarados"” e a humanidade deve ser remodgtadana nova forma, tudo ao gosto
(que deve ser, por hipotese, um gosto arbitraoplduns poucos afortunados de uma
geracao afortunada que aprendeu como é que sA faenca de que podemos inventar
"ideologias" ao nosso bel-prazer, e o consequeataniento da humanidade como mera
(VIN), espécimes, arranjos, comeca a afetar aténmes nossa linguagem. Antigamente,
matavam-se 0s homens maus, hoje eliminam-se oseieshanti-sociais. A virtude se
tornou integracdo; a diligéncia, dinamismo; e qsmzas que sado capazes de exercer um
cargo de certa importancia sdo "bom material hufaBp ainda mais assombroso, as
virtudes da parcimonia e da temperanca, e mesnatagéncia corriqueira, tornaram-se
resisténcia a compra (sales-resistance).

O verdadeiro significado do processo em andam#@it@cultado pelo uso da
abstracdo "Homem". Nao que a palavra Homem segssadamente uma pura abstracéo.
No proprio Tao, desde que permanecamos dentro eletentramos a realidade concreta
cuja participacdo nos torna verdadeiramente humasmogerdadeira vontade comum e
razdo comum da humanidade, vivas e crescendo came arvore, ramificando-se
conforme variam as situagfes, encontrando novasagfes, sempre mais belas e dignas.
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Quando falamos de dentro do Tao, podemos falar @odmh exercendo poder sobre si
mesmo num sentido verdadeiramente andlogo ao doaitole de um individuo. Mas, a
partir do instante em que pisamos fora desse teegrassamos a considerar o0 Tao como
um mero produto subjetivo, essa possibilidade desap. A partir dai, a Unica coisa em
comum entre todos os homens é um mero universahtdiysum M.D.C., e a conquista do
Homem sobre si mesmo passa a significar apenastmledos Manipuladores sobre a
matéria humana manipulada, o mundo da pOs-humamnidque, consciente ou
inconscientemente, quase todos os homens de tedaacées estdo atualmente tentando
produzir.

Nada do que eu disser vai impedir que alguns eéesor estas palavras como um
ataque a ciéncia. Nego a acusacao, é claro, edasderos Filosofos da Natureza (existem
alguns vivos atualmente) perceberdo que ao defendalor também defendater alia o
valor do conhecimento, que vai morrer como qualguéo quando as raizes que o ligam
ao Tao forem cortadas. Mas eu posso ir ainda magel Chego até mesmo a sugerir que a
cura poderia vir da propria ciéncia.

Dei 0 nome de "oferta do bruxo" ao processo pakd g homem cede objeto atras
de objeto, e finalmente a si proprio, a Naturezmnme em troca de poder. E foi
exatamente isso 0 que eu quis dizer. O fato deengistas terem obtido sucesso onde o
bruxo fracassou ergue entre eles um contrasteade ho imaginario popular que a
verdadeira histéria do nascimento da ciéncia apabaer mal compreendida. E possivel
encontrar até mesmo quem escreva sobre o séculaliXsthdo que a bruxaria era entdo
um resquicio medieval e que a ciéncia entrava era para expulsa-la. Os que estudaram
o periodo certamente sdo mais dignos de confidieada muito pouca bruxaria durante a
Idade Média: os séculos XVI e XVII foram a épocaedplendor dessa pratica. O grande
esforco da bruxaria e o grande esfor¢o cientiffapiemaos gémeos: um deles era doente e
morreu, o0 outro era forte e sobreviveu. Mas eramegs. Nasceram do mesmo impulso.
Reconheco que alguns (certamente ndo todos) dogiprs cientistas eram movidos por
um genuino amor pelo conhecimento. Mas, se analisao feitio daquela época como um
todo, poderemos distinguir o impulso ao qual meaeExiste algo que une a bruxaria e a
ciéncia aplicada ao mesmo tempo que as separabd@ia” dos tempos antigos. Para os
sabios da antiguidade, o problema principal eraccoonformar a alma a realidade, e a
solugéo encontrada foi o conhecimento, a autodisaig a virtude. Tanto para a bruxaria
guanto para a ciéncia aplicada, o problema é camugar a realidade aos desejos dos
homens, e a solugdo encontrada foi uma técnicenbas ao praticarem essa técnica, se
pdem a fazer coisas até entdo consideradas regmiksivnpiedosas — tais como desenterrar
e retalhar cadaveres.

Se compararmos o principal arauto da nova eraofBazom o Fausto de Marlowe,
veremos que a semelhanca é impressionante. Nasogesde alguns criticos, 1é-se que
Fausto tem sede de conhecimento. Na verdade, ¢élmemgiona o conhecimento. O que
ele quer dos demodnios ndo é a verdade, € ourosamaulheres. "Tudo 0 que se move
entre os polos imdveis deve estar sob seu comaadaim bom bruxo € um deus
poderoso®. Com o mesmo espirito Bacon condena aqueles qusidesam o
conhecimento como um fim em si mesmo; para ele,9ega usar como cortesa para obter
prazer uma mulher que deveria ser uma esposa paeas berdeiroS. A verdadeira
finalidade € expandir o poder do Homem para o danda todas as coisas possiveis. Ele

% Dr Faustos, pp. 77-90.
% Advancement of Learning, Livro | (p. 60 na edig#ltis and Spedding, 1905; p. 35 na Everyman Edjtion
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rejeita a bruxaria porque ela nédo funcinenas o seu objetivo é o mesmo da bruxaria. Em
Paracelso, o carater do bruxo e o do cientistosdinam. Ndo ha divida de que aqueles
gue verdadeiramente fundaram a ciéncia moderna koanens em quem comumente o
amor pela verdade suplantava o amor pelo podettodm movimento hibrido a eficacia
provém dos bons elementos, e ndo dos maus. Massanga do mau elemento ndo €
irrelevante para a dire¢do que essa eficacia tBizar que o movimento cientifico estava
corrompido desde o0 seu nascimento pode ser um rexages creio que seria verdade
dizer que ele nasceu num meio nocivo e num monamimau agouro. E possivel que o
seu triunfo tenha vindo rapido demais e tenha choprado por um preco excessivamente
alto; talvez sejam necessarios uma certa recoas@lere algo como um ato de contri¢ao.

Seria entdo possivel imaginar uma nova Filosofubil, sempre consciente de
gue o "objeto natural” produzido por analise eralgdb néo é a realidade, mas apenas uma
visdo dela, e constantemente corrigindo essa ghsffaNem sei ao certo o que estou
pedindo. Tenho ouvido rumores de que a abordagei@adthe em relacdo a natureza
merece maior atencdo — que mesmo o Dr. Steiner fydésto algo que escapou aos
pesquisadores ortodoxos. A ciéncia regeneradaemqim tem mente ndo faria nem mesmo
com minerais e vegetais 0 que a ciéncia modernagank@zer com o proprio homem.
Quando explicasse algo, ela ndo aboliria esse &g@ando tratasse das partes, ndo
esqueceria do todo. Ao estudar uma coisa do mundiss, ela ndo perderia de vista
aquilo que Martin Buber chamou de situagdo do mutaltu. A analogia entre o Tao do
Homem e os instintos de uma espécie animal sersgagda uma nova luz sobre essa coisa
desconhecida — o Instinto — por intermédio da dedi ja conhecida da consciéncia,
jamais a reducdo da consciéncia a categoria detmsOs seus seguidores ndo usariam
livremente os termos somente e meramente. Em resiaobteria uma conquista sobre a
Natureza sem ser ao mesmo tempo conquistada par (dSina, e adquiriria o
conhecimento por um preco mais modico do que a vida

Talvez eu esteja querendo coisas impossiveiseZalva natureza das coisas, 0
conhecimento analitico tenha sempre de ser uma saegiue mata o que vé e que so
consegue ver aquilo que mata. Mas, se os propBosistas ndo sdo capazes de deter esse
processo antes que ele alcance a Razdo comum édamdém, entdo alguém tem de
deté-lo. De todas as objecdes a isto, a que nmmaie &a de que sou "apenas mais um"
obscurantista, e que esta barreira, assim coma @sidarreiras anteriormente levantadas
contra o avancgo da ciéncia, pode ser transpostaegmranca. Uma resposta desse teor
brota do irrevogavel serialismo da imaginacdo mualer a imagem de um progresso
retilineo infinito que assombra as nossas mentasiuB ndés usamos tantos nimeros para
tudo, temos a tendéncia de pensar todos 0s pr@cessao se fossem necessariamente
COMo a serie numerica, em que cada passo, pomatetiErnidade, € do mesmo tipo que o
passo anterior. Rogo a vocés que se lembrem cdolé@tae seus dois aquecedores. Existem
progressdes nas quais o ultimo passo é sui gereriscomparavel aos demais — e
também nas quais terminar o percurso é desfazer twdtrabalho previamente
empreendido. Reduzir o Tao a um fendmeno merannamieal € um passo desse tipo. Até
esse momento, o tipo de explicacdo que abole doobyplicado pode até nos trazer algum
resultado, ainda que a um pre¢co demasiado alto.nélase pode fazer isso para sempre:
cedo ou tarde chega-se a abolir a propria explicad¢éo se pode "ver o que esta por tras"
das coisas para sempre. Todo 0 propdsito que etisteer 0 que esta por tras de alguma
coisa reside justamente em ver, através dessa, eoisabjeto real. E bom janela seja

% Filum Labyrinthi, i.
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transllcida, justamente porque a rua ou o jardémalela sdo opacos. E se também fosse
possivel ver através do jardim? Ndo ha nenhumigadié em tentar "enxergar o que esta

por tras" dos primeiros principios. Se vocé "enaemque esta por trds" de todas as coisas
sem excecao, entdo tudo se tornara transparemte@ag. Mas um mundo completamente

transparente € um mundo invisivel. "Ver o que petdras” de todas as coisas € 0 mesmo
gue nao ver nada.
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Apéndice
EXEMPLOS DO TAO

Os seguintes exemplos da Lei Natural séo tiraddsmtes que estao perfeitamente
ao alcance de qualquer um que nao seja histor@déissional. A lista ndo tem nenhuma
pretensdo de ser completa. Ha de ser notado goeesutomo Locke e Hooker, que
escreveram desde a perspectiva da tradicdo csétacitados lado a lado com o Novo
Testamento. E claro que isso seria um absurdo Beéssemos tentando coletar
testemunhos independentes do Tao. Mas (1) ndo &sttando demonstrar a sua validade
pelo argumento do consenso. Essa validade ndo gpedaeleduzida. Nem mesmo o
consenso universal poderia persuadir aqueles queerdebem a sua racionalidade. (2) A
idéia de coletar testemunhos independentes prassupee as "civilizagdes" surgiram no
mundo umas independentemente das outras, ou mesen@ dqumanidade teve varias
aparicbes independentes neste planeta. A biologi amtropologia envolvidas nessa
suposicdo seriam extremamente duvidosas. Nao H&umenprova de que tenha havido
(no sentido em questdo) mais de uma civilizacdoteda a histéria. E no minimo
concebivel que toda e qualquer civilizacdo de gneos noticia tenha sido derivada de
outra civilizacdo e, em Ultima andlise, de um uUrgemtro — "transmitida” como uma
doenca infecciosa ou como a sucessao apostadlica.

1. A lei geral da caridade

(a) NEGATIVA

"Eu ndo matei homem nenhum." (Egipcio antigo. Dafissdo da alma do justo, "Livro
dos mortos". V. Encyclopedya of Religion and Ethc&RE], vol. V, p. 478)

"N&o mataras." (Judeu antigo. Ex 20:13)

"Nao aterrorizeis os homens ou Deus vos aterr@izgEgipcio antigo. Preceitos de
Ptahhetep. ahhetep. H. R. Hall Ancient Historyhef Near East, p. 133n)

"Em Nastrond (= Inferno) eu vi assassinos." (Nddiotigo. Volospa 38, 39)

"Eu ndo causei tormentos aos meus companheirosidBufiz 0 comeco de cada dia
parecer arduo aquele que trabalhava para mim.p¢egantigo. Confissdo da alma
do justo. ERE v. 478)

"Eu nédo fui avarento." (Egipcio antigo. Ibid.)

"Aguele que trama a opressao tem a sua moradanadaul' (Babilénio. Hino a Samas.
ERE v. 445)

"Aguele que é cruel e calunioso tem a personalidedem gato." (Hindu. Leis de Manu.
Janet, Histoire dela Science Politique, vol. Bp.

"N&o calunieis." (Babilénio. Hino a Samas. ERE45%

"N&o daras falso testemunho contra o teu proxigdodeu antigo. Ex 20:16)

"Néao profiras uma palavra pela qual alguém posstesdo.” (Hindu. Janet, p. 7)

"Acaso ele ( ... ) separou um homem honesto ddasudia? Destruiu um cla de fortes
lacos?" (Babilénio. Lista dos pecados das tabuanhdantamento. ERE v. 446)

"Eu ndo causei fome. Eu ndo causei lagrimas." (@gntigo. ERE v. 478)

"Nunca fagcas aos outros o0 que nao gostarias gessBm contigo.” (Chinés antigo.
Analectos de Confucio, xv. 23; cf. xii. 2)

" As referéncias biblicas foram extraidas da Novaafe Internacional (Sociedade Biblica do Brasillvs
quando outra referéncia € mencionada. (N. do E.)
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"Néo guardem &dio contra o seu irmdo no seu coraGialeu antigo. Lv 19:17)
"Aquele cujo coracdo esta mesmo no menor grau ddadg® ndo ha de desgostar-se de
ninguém." (Chinés antigo. Analectos, iv. 4)

(b) POSITIVA

"A Natureza encoraja 0os homens a desejar a exiagt@acsociedade humana e a fazer parte
dela." (Romano. Cicero, De Officiis, 1. iv)

"Pela Lei fundamental da Natureza, o Homem dev@msservado tanto quanto possivel.”
(Locke, Tratado sobre o governo civil, li. 3)

"Quando o povo tiver se multiplicado, o que devefaiéo por ele? O Mestre disse: Faze-o,
prosperar.’ Jan Ch'iu perguntou: 'E, quando j&esgirospero, o que deve ser feito
por ele?' O Mestre disse: 'Instrui-o." (ChinésgantAnalectos, xiii. 9)

"Dize gentilezas ( ... ) mostra boa vontade.” (Bath0. Hino a Samas. ERE v. 445)

"Os homens foram feitos para o bem dos homens,quez@udessem fazer o bem uns aos
outros." (Romano. Cicero. De Off i. vil)

"O homem ¢ a felicidade do homem." (NOrdico antlg@vamal 47)

"Aguele a quem se pedem esmolas deve sempre YéHaxlu. Janet, i. 7)

"Qual homem bom néo considera qualquer desgraca comproblema seu?" (Romano.
Juvenal xv. 140)

"Sou um homem: nada do que € humano me é alhBioth&no. Teréncio, Heaut. Tim.)

"Ame cada um o seu préximo como a si mesmo." (Jadégo. Lv 19:18)

"O estrangeiro (...) amem-no como a si mesmosdeldantigo. lbid. 33:34)

"Assim, em tudo, facam aos outros o que vocés quegree eles lhes facam.” (Cristdo. Mt
7:12)

2. A lei especifica da caridade

"E sobre o tronco que um cavalheiro deve traballarando ele esta firmemente
assentado, o Caminho se alarga. E certamente ooctaim@nto proprio com 0S
pais e os irmaos mais velhos é o tronco da borté@iinés antigo. Analectos, .
2)

"Irmaos lutardo entre si e serdo a maldicdo unodtres.” (Nordico antigo. Descricdo dos
Tempos Malignos antes do fim do Mundo, Volospa 45)

"Acaso ele insultou sua irma mais velha?" (Baboohista dos pecados. ERE v. 446)

"Vocé os vera cuidando dos parentes e dos filhas sbus amigos (...) sem jamais
repreendé-los minimamente." (Pele-vermelha. Légletitado em ERE v. 437)

"Ama tua esposa persistentemente. Alegra teu aonagéatoda a vida." (Egipcio antigo.
ERE v. 481)

"Para um homem ajuizado, nada pode mudar os dedergmrentesco.” (Anglo-saxao.
Beowulf, 2600)

"Acaso Socrates ndo amava os filhos? Mas amavaas tiomem livre, e lembrado de
gue, em primeiro lugar, devia amar os deuses."g@&fepicteto, 111. 24)

"A afeicdo natural € algo correto e de acordo covatmreza." (Grego. Ibid. I. xi)

"Nao devo ser insensivel como uma estatua, mabaimar tanto minhas relagbes naturais
guanto artificiais, como um adorador, um filho, rm&o, um pai e um cidadao."
(Grego. Ibid. 11, ii)

"Isto eu te digo em primeiro lugar: sé impecavebpam os do teu sangue. Nao te vingues
nem mesmo daqueles que erram contigo.” (Nérdidgarsig- drifumal, 22)
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"Somente os filhos de Atreus amam suas esposas?ddoi homem bom e ajuizado ama e
guarda a sua prépria esposa.” (Grego. Homeroalliad340)

"A unido e o companheirismo entre os homens sede bem preservados se cada um
receber de nés mais generosidade na medida emogumeafs proximo de nos."
(Romano. Cicero. De Off 1. xvi)

"Parte de nos é exigida pela pétria, parte porasogmis, parte por nossos amigos."
(Romano. Ibid. 1. vii)

"Se um governante ( ... ) engendrasse a salvac@mldeim pais, com certeza o chamarias
'Bom'? Disse o Mestre: 'ja ndo seria o caso de &HarBom. Ele sem dulvida seria
um Sabio Divino.” (Chinés antigo. Analectos, vi) 28

"Acaso te esqueces de que, aos olhos dos deussshemiens bons, a patria € mais digna
de respeito e veneracdo que um pai, que uma mée ®dos 0s ancestrais? Que é
preciso temé-la e obedecé-la mais que a um pad7rdgue, se ndo puderes
persuadi-la do contrario, é preciso submeter-sesamante, quer ela te prenda ou
te castigue ou te envie a uma guerra onde selide f@n morto?" (Grego. Platéo,
Criton, 51, a, b)

"Se alguém ndo cuida de seus parentes, e espeaialdes de sua propria familia, negou a
fé." (Cristdo. 1 Tm 5:8)

"Lembre a todos que se sujeitem aos governantés, autoridades.” "Antes de tudo,
recomendo que se facam suplicas, oracdes, intéeessacdes de gragas por todos
0s homens; pelos reis e por todos os que exerctoridade.” (Cristdo. Tt 3:1 e 1
Tm 2:1, 2)

3. Deveres em relacédo aos pais, aos mais velho®® ancestrais

"Teu pai € uma imagem do Senhor da Criacdo, tuaum@eimagem da Terra. Pois sao vas
as obras de piedade daquele que ndo os honraé Esf@imeiro dever." (Hindu.
Janet, i. 9)

"Acaso ele desprezou Pai e M&e?" (Babilonio. Lasts pecados. ERE v. 446)

"Eu fui um cajado ao lado de meu Pai (...) Obed#eiramente as suas ordens." (Egipcio,
antigo. Confissédo da alma do justo. ERE v. 481)

"Honra teu pai e tua mée." (Judeu antigo. Ex 20'C2iidar dos pais." (Grego. Lista dos
deveres em Epicteto, lll. vil)

"As criancgas, 0s idosos, os pobres e os doentemndeer considerados 0os senhores da
atmosfera." (Hindu. Janet, i. 8)

"Levantem-se na presenca dos idosos, honrem o&oaiic{Judeu antigo. Lv 19:32)

"Eu cuidei do idoso, dei-lhe o meu cajado.” (Egmmtigo. ERE v. 481)

"Vocé os vera cuidando dos homens idosos.” (Pelaelba. Lé Jeune, citado por ERE v.
437)

"Eu ndo mexi nas oferendas dos mortos bem-avemsita(Egipcio antigo. Confissdo da
alma do justo. ERE v. 478)

"Quando o devido respeito pelos mortos € observadém e mantido depois que eles
estdo j4 muito distantes, a forca moral (t€) deporno alcancou o seu ponto mais
elevado.” (Chinés antigo. Analectos, i. 9)

4. Deveres em relacdo as criancas e a posteridade

"As criancas, 0s idosos, 0s pobres e os doentesrdeer considerados os senhores da
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atmosfera." (Hindu. Janet, i. 8)

"Casar e gerar filhos." (Grego. Lista dos devdepicteto, Ill. vil)

"Podes conceber uma cidade governada segundo amasade Epicuro? ( ... ) O que
aconteceria? De onde a populacéo tiraria seu $a8t€uem os educaria? Quem
seria o Instrutor dos Jovens? Quem seria o Instd#t® Atividades Fisicas? O que
seria ensinado?" (Grego. lbid.)

"A Natureza produz um amor especial pela descema€ec"Viver de acordo com a
Natureza € o sumo bem." (Romano. Cicero, De Off. 4 De Legibus, 1, xxi)

"O segundo desses feitos ndo é menos glorioso gueneiro; mesmo quando o primeiro
causa beneficios em determinada ocasido, o segontioua a beneficiar o Estado
para sempre." (Romano. Cicero. De Off. 1. xxli)

"Deve-se grande reveréncia a uma crianca." (Rondavenal, xiv. 47)

"Disse 0 Mestre: 'Respeita os jovens.” (Chinéganfnalectos, ix. 22)

"A morte de mulheres e mais especificamente demasré meninos pequenos que serao a
forca futura do povo € a parte mais triste ( e.spntimo-la com muita dor.” (Pele-
vermelha. Descricdo da Batalha de Wounded Knee.\ERB?2)

5. A lei da justica

(a) JUSTICA SEXUAL

"Acaso ele se aproximou da mulher do préximo?" {Bam. Lista dos pecados. ERE v.
446)

"N&o adulteraras." (judeu antigo. Ex 20:14)

"Em Nastrond (= Inferno) eu vi (...) ludibriadorda mulher do proximo." (Nordico antigo.
Volospa 38, 39)

(b) HONESTIDADE

"Acaso ele tracou falsas demarcacbes de terradilfB@. Lista dos pecados. ERE v.
446)

"Enganar, roubar, ocasionar roubo." (Babil6nio.dlpi"Nao roubai." (Egipcio antigo.
Confissao da alma do justo. ERE v. 478)

"N&o furtaras." (Judeu antigo. Ex 20:15)

"O prejuizo é preferivel ao lucro ilicito.” (Gredgohilon Fr. 10. Diels)

"Justica é a intencdo permanente e estavel derpaogada homem o que é seu direito.”
(Romano. Justiniano, Instituigdes, 1. i)

"Se o nativo fizer um 'achado’ de qualquer tipoefp.uma arvore de mel) e o marcar, o
objeto passara, pelo menos para os homens deilsoaarser indiscutivelmente
seu, por mais que ele demore a usa-lo." (Aborigustraliano. ERE v. 441)

"O primeiro topico da justica € que ninguém causehnm dano a outros a ndo ser que
tenha sido antes atacado pelo delito alheio. Orskgé que os homens devem
cuidar da propriedade publica como propriedadeiqaibé a propriedade privada
como se fosse sua. Nao existe propriedade privadagiureza, mas as coisas se
tornaram privadas quer por ocupacdo prévia (comandm os homens da
antiguidade chegaram a um territorio desabitadedr gor conquista, quer por lei,
quer por acordo, quer por contrato, quer por ladeasortes.” (Romano. Cicero, De
Off. 1. vil)

(c) JUSTICA NOS TRIBUNAIS ETC.
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"Aguele que ndo aceita suborno agrada a SarnaabilfBio. ERE v. 445)

"Eu ndo caluniei o escravo ao seu superior." (Egipntigo. Confissdo da alma do justo.
ERE v. 478)

"N&o daras falso testemunho contra o teu proxigdodeu antigo. Ex 20:16)

"Considerai aquele que conheceis como aquele quearéheceis." (Egipcio antigo. ERE
v. 482)

"N&o cometam injustica num julgamento; ndo favarega pobres, nem procurem agradar
os grandes." (Judeu antigo. Lv 19:15)

6. A lei da boa-fé e da veracidade

"Um sacrificio é apagado por uma mentira e 0 médiéo uma esmola por um ato
fraudulento.” (Hindu. Janet, i. 6)

"Cuja boca, cheia de mentiras, ndo € correta didat: tu queimaras as suas palavras.”
(Babilénio. Hino a Samas. ERE v. 445)

"Acaso era a sua boca cheia de Sins, e o coragimad Naos?" (Babilonio. ERE v. 446)

"Eu néo disse falsidades.” (Egipcio antigo. Coafisda alma do justo. ERE v. 478)

"Nao busquei fazer trapacas, nem disse jurameakssst” (Anglo-saxao. Beowful, 2738)

"Disse 0 Mestre: 'Tem uma boa-fé inabalavel.” (Ekiantigo. Analectos, viii. 13)

"Em Nastrond (= Inferno) eu vi perjuros.” (Nordiaotigo. Volospa 39)

"Odiavel como os portdes de Hades é para mim o home diz uma coisa e esconde
outra em seu coracdo." (Grego. Homero. lliad&31®)

"O fundamento da justica é a boa-fé." (Romano.Gjdee Of. 1. vil)

"[O cavalheiro] deve aprender a ser leal aos seper®res e a manter suas promessas."
(Chinés antigo. Analectos, i. 8)

"Qualquer coisa € melhor que a trai¢cdo.” (Nordictige. Havamal 124)

7. A lei da misericérdia

"Os pobres e os doentes devem ser consideradesnlosres da atmosfera.” (Hindu. Janet,
i. 8)

"Aguele que intercede pelos fracos muito agradamsS." (Babildnio. ERE v. 445)

"Acaso ele deixou de libertar um prisioneiro?" (B&to. Lista dos pecados. ERE v. 446)

"Eu dei pdo ao que estava faminto, agua ao qua #sate, roupas ao que estava nu, levei
ao outro lado do rio o que ndo tinha um bote." §Eigi antigo. ERE v. 446)

"Nao se deve bater em uma mulher, nem mesmo conilonfgHindu. Janet, i. 8)

"Portanto, Thor, tu recebes desgracas quando agndelheres.” (Nordico antigo.
Harbarthsljoth 38)

"Na tribo Dalebura uma mulher, aleijada de nasceiog@uidada pelos membros da tribo,
gue se revezavam, até a sua morte, aos 66 anas)™Eles jamais abandonam os
enfermos.” (Aborigine australiano. ERE v. 443)

"Vocé os veréa cuidando de ( ... ) vilvas, 6rfaadosos, sem jamais repreendé-los." (Pele-
vermelha. ERE v. 439)

"A Natureza reconhece ter dado a raca humana astarabs coracdes ao nos dar o poder
de verter lagrimas. Isso € o que ha de melhor e (Romano. Juvenal, xv. 131)

"Dizem que ele foi o mais cortés e brando dos eeistodo o mundo.” (Anglo-saxao.
Louvor ao heréi em Beowulf , 3180)

"Quando vocés estiverem fazendo a colheita deaumuta e deixarem um feixe de trigo
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para trds, ndo voltem para apanha-lo. Deixem-na @astrangeiro, para o 0rfao e
para a vidva." (Judeu antigo. Dt 24:19)

8. A lei da magnanimidade

(a)

"H& dois tipos de injustica: o primeiro € o queeseontra naqueles que causaram algum
dano, e o segundo naqueles que deixam de evitas daoutros quando podem."
(Romano. Cicero, De Off. 1. vil)

"Os homens sempre souberam que, quando a violéragagressdes se aproximavam, eles
deviam defender uns aos outros; eles sempre saoolmgra, conquanto os homens
busquem sua prépria comodidade, se ela fosse altarmpm danos a outros ndo
deveria ser tolerada, mas sim combatida por toddsomens com todos 0s meios
licitos." (Inglés. Hooker, Laws of Eccl. Polity, iX. 4)

"Nao tomar conhecimento de um ataque violento &alfwer o coracdo do inimigo. A
valentia é valiosa, mas a covardia é desprezi{egipcio antigo. Farad Senusert
111, citado em H. R. Hall, Ancient History of thedt East, 161)

"Eles chegaram aos campos da alegria, as tersga$relo Bosque Afortunado e a morada
dos Bem-aventurados ( ... ) aqui estava a compalagjacles que foram feridos ao
lutar por sua patria.” (Romano. Virgilio, Eneida,688-9, 660)

"A coragem tem de ser mais forte, 0 coracdo madmistn, 0 espirito mais austero,
conforme nossas forcas se esvaem. Aqui jaz nosswisecortado em pedacos,
nosso melhor homem caido por terra. Se algum depedsar em deixar esta
batalha, ele gemera para sempre." (Anglo-saxaaldvial312)

"Louvai e imitai aguele homem para quem, conquasdjf@ agradavel a vida, ndo é
pesarosa a morte." (Estoico. Séneca, Ep. liv)

"Disse 0 Mestre: '‘Amai aprender e, caso sejaisadta; estejais prontos para morrer pelo
Bom Caminho.™ (Chinés antigo. Analectos, viii. 13)

(b)

"A morte é preferivel a escravidao e aos atos #i&mano. Cicero, De Off. 1. xxiii)

"A morte € melhor para qualquer homem do que urda vergonhosa." (Anglo-saxao.
Beowulf, 2890)

"A Natureza e a Razédo ordenam que nada degenerada,efeminado, nada lascivo seja
feito ou pensado." (Romano. Cicero, De Off. 1. iv)

"Nao devemos ter, conforme aconselham alguns, pesrgas humanos por sermos
humanos, nem pensamentos mortais por sermos mones sim buscar a
imortalidade na medida do possivel e fazer tudai® epta ao nosso alcance para
viver de acordo com a parte mais excelente querhads, a qual, sendo pequena
em volume, mas muito maior em forca e em honragepoip tudo o mais." (Grego
antigo. Aristoteles, Eth. Nic. 1177 B)

"A alma portanto deve conduzir o corpo, e 0 espille nossas mentes deve comandar a
alma. Esta € portanto a primeira Lei, pela quabgsralevado poder da mente exige
a obediéncia de todo o resto.” (Hooker, op. civiil.6)

"Que ele ndo deseje morrer, que ele ndo deseje gue ele aguarde a sua hora (...) que
ele acolha pacientemente as palavras rispidasenalisse inteiramente dos
prazeres materiais.” (Indiano antigo. Leis de M&RE li. 98)

"Aguele que € imovel, aquele que conteve os seuiles ( ... ) € chamado devoto. Como
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uma chama que, num lugar sem vento, ndo tremwsanas o devoto." (Indiano
antigo. Bhagavad gita. ERE li 90)

(c)

"Acaso ndo é o amor pela Sabedoria uma aprendizageana morte?" (Grego antigo.
Platdo, Fédon, 81 A)

"Sei que estive pendurado no patibulo por noveespiferido pela langca como um
sacrificio a Odin, eu oferecido a Mim." (Nérdicaign. Havamal, 1. 10 em Corpus
Poeticum Boreale; estrofe 139 in Lieder der Altefelda, de Hildebrando. 1922)

"Digo-lhes verdadeiramente que, se o grdo de trigo cair na terra e ndo morrer,
continuara ele s6. Mas se morrer, dara muito frAtuele que ama a sua vida, a
perdera."” (Cristdo. Jo 12:24 s.)
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